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گنت ول اللوی میں تاریخ :3 ھمر تہ 
ڈاکٹر صبیح احمد کمالی* 


ارتضفاقات : 

فا فہ تاریخ کے ان مبادی کو سان کردینے کے بعد اب ہمیں 
شاہ صاحب کے نظریه ارتفاقات کی طرف آنا چاہیے . لفظ ارتفاق کے 
لٹوی معنی کس چیز کا سہارا لپنے کے (ھی) ھیں چنانچہ سورۂ کہف 
(قرآن شریف ۱۸: ۱۹ اور ۳۲) میں مرتفق سے سر کے نیچے رکھنے کا 
تکیہ مراد ھے. (یہ ایک دلچسپ بحكی ھے که مذکورہ آیتوں میں ببرے 
تکیے سے کیا مراد ہے زخشری کا کہنا ھے کہ نکیے صرف اھل جنت 
کو لن گج ہنا اھل چھنم کے ا تکے کا ذکر صرف ۸ م شالت بیان 
کے لیے آیا ھے ؛ ہاں یہ کہا جاسکتا ھے کہ اھل جہنم اپنے ھی ہاتھ پاؤں 
کو اس طرح سے توڑ مڑور لیں گے کە ان پر سرکو لٹکایا جاسکے ). یہ سہارا 
فسی چبز 3 بھی هوسکتا ھے . چنانچہ اہ صاحب کے یہاں ارتفاقات سے 
وہ صالح اور مفید تدایر مراد ہیں جن کی مدد سے انسان نے تاریخ کے 
مختلف ادوار میں اپنی زندگی کو منظم اور کامیاب یا سعادت مند بنایا ھے, 
ان ارتفافات میں )١(‏ کنبہ )١(‏ بازار (۴) شہر )٤(‏ بین الاقوامی اجتماعات 
شامل ہیں. اس کے علاوہ تاریخ کا وہ ایک پورا دور جس کے اندر ان 
چیزوں سے کسی ایک نے فروغ پایا هو اس چیز کے حوالے سے ارتفاق 
پاسکتا ھے مثلاً دوسرے ارتفاق سے وہ دور مراد ھے جس کے اندر 
کئہے اور ہازار کے ادارے قائم هوئے وغیرہ وغیرہ. ٠‏ 
0۰.۲ ارم قد قاق ابا رم فا ضس راف 
گھانا یواپورسٹی ء گھاناے, 


7 اس گۓ علاوہ 9 فکر اسلامی کی جموعی تاریخ میں شاہ صاحب 3 د4 
1ت سب سے زیادم اہم اور عظیم المان افکار و ١‏ راء کی صف میں ایک 
نمایاں جگه پانے 5 مستحق هھے. ھمیں شاہ صاحب گے اس نظر ہے ار 


(اور دیگر تصورات پر) تبصرہ کرنے کا موقع اس مضمون کے آخر میں 
ملے گا . سردست یہ کافی ھے که مم اس کا ایک خلاصہه پیش کردین . 


ھم نے دیکھا کہ شاہ صاحب انسانی تاریخ کے دور کو ایام اللہ کے 
سلسلے کی آخری اور سب سے زیادہ جامع اور وسیع کڑی سمجھتے 
ہیں. اس لیے که انسانی شخصیت اہنی ذاتی خصوصیات رکھنے کے ساتھ 
ساتھ اپنے اندر دیگر تمام موجودات کے کمالات کا بھی پک اس فی 
ایک طویل داستان کو مختصر بناتے ہوئے ؛ شاہ صاحب اس شخصیت کے 
اجراے ترکیب میں بڑی قوتوں کا ذکر کرتے ھیں جن میں سے ایک کو 
انھوں نے فرشتہ خصالیى کا نام ديا ھے اور دوسری کو حیوانیت کا. گھٹتی 
بڑھتی مقدار میں یہ دونوں قوتیں هر انسان کے اندر موجود ہوتی ہیں ۔ 
اور ھر انسان کی زندگی میں یہ دونوں یا تو باھم ٹکراتی رھتی هین یا 
ری سی رد ر ول کے اق اس غن فاوان کروی سورت پل کن 
ہیں. اس طرح انسانوں کی اخلاقی شخصیت کی اقسام متعین ہوتی ھیں . 
مثلاً کسی کے اندر فرشتهہ اور جانور دونوں قوی هوتے ہیں یا دونوں ضعیف 
ہوتے ہیں یا دونوں میں سے ایک قوی ہوتا ھے تو دوسرا کمزور اور پھر 
یہ دونوں پا تو ایک دوسرے کی کاٹ کرتے رھتے ہیں ,ء یا ان کے درمیان 
میل جول ہوجاتا ھے. بہرحال یہ ممکن نہیں کہ کوئی انسان مکمل طور سے 
فرکھ عرضائے وا رت ہو وا گر اوہ ات ایس می مس اقرادی' 
طور پر انسانوں کے لیے روحانی اور اخلاقی ارتقاء کے امکانات حدود میں 
اس لے کم انھیں بہرحال انسانیت کی حدود میں مقید رھنا ھے . لیکن 
جموعی طور سے نوع انسانی اس قید سے آزاد ھے . یہ تو یقین کے ساتھ 
نہیں کہا جاسکتا (کم سے کم" ابر اسلام نے اس مسئلے میں سر کھپانے 


والوں کی ہمت افزائی نہیں کی ھے)' کم ارتقاء کی نئی منزاوں میں پہنچ 
کر انسانیت کیا سے کیا ھوجائے گی . لیکن جاننے والے جانتے ەیں که 
وع انسانی کی حبثیت پنگاری کی سی ھے جو شعلے سے ٹوٹ کر آوارہ 
رھتی هو" اور جس کے لیے بھلائی کا معیار اور سعادت کا راز اب صرف 
بی ہو که وہ ارہ رہ کر شعلے کی طرف لپک جایا کرے . اگر یہ مان لیا 
جاے کہ اس چنگاری کی آب و تاب کے بڑھنے کا اب کوئی امکان باقی 
نہیں بلکہ يہ کہ اس کا وجود ھی زوال کا پیش خیمہ ھےء تو بھلائی اور 
سعادت کا عفبوم ساقط ھوجاے گا اور اخلاقیات کی تعلیم اور مذھب کی 
دعوت ایک قسم کی سعی نا مشکور بلکہ محض تضیع اوقات کے سوا کچھ 
اور نہ ھوگی. گویا فرد اور نوع بشر کے درمیان اس ارح تفریق کرنے کے 
بعد شاہ صاحب انسانی زندگی کے کمالات کا تصور کرتے ھیں. لیکن ساری 
انسانیت کے کمالات کا حصول بھی کچھ مادی وسائل پر اور کچھ ظاہری 
شکلوں پر موقوف رھتا ھے . انھیں کو شاہ صاحب ارتفاقات سے تعبیر کرتے 
سو فافا کے آ2 کی وجار سن ماع سن کر اب علااریب 
بیان گریں گے ١‏ 

پہلے ارتفاق کی حقیقت کو سمجھنے کے لیے ھمیں ایک ایسے 
ھائے کا تر کرڑا پڑنے کا 

داغ جس پر غازۂ رنگ تکلف کا نہ تھا 

یعنی يہ وہ وقت ہوگا جب متعدد انسانوں نے پہلی بار اپنے آپ کو دنیا میں 
ہایا ہوگاٴ. ان لوگوں میں سے ھر ایک باقی تمام افراد سے غیر متعاق 
اور ہے نیاز هوگا اس لیے که ابھی ان کے درمیان باھمی روابط کے لیے 
کرت شاوطنگ اسان تن اور ارگ خھاا ھا نے ما و ان ایک 
طرف تو پھل پھولء پپاڑء دریاء چاند اور سورج جیسی چیزیں نفار 
آتی ہیں اور دوسری طرف یہ دیکھتے ہیں که ان کے ہم سایه وه جاور 
ہیں جن میں سے کچھ تو انھیں پھاڑ کھانے کے لیے بھی تیار ہوجائیں گے 


لپکن کچھ ان گے کام ہی آسکتے ھی ء اگرچھ زیادہ پر ایسے یں جو 


اپنے حال میں مست ھیں اور ان کی طرف مڑکر بھی نھیں دیکھتے . یہ سب 
جانور صبح سے شام تک ایسے کاموں میں لگے رھتے ہیں جو ان کے 
وجود کے تحفظ اور ہق کے ضامن ھیں . غذا کا حاصل کرناء موسم کے 
3 ا سے عفوظ رھنے کے لیے بناہ ڈھونڈھناء اپنی نسل کو قائم رکھنا 
اور اس کے سلسلے کو آگے بڑھاناء اور اپنی مخصوص آوازوں کے یا اپنی 
جسمانی حرکات کے ذریعے سے اپنے دکھہ سکھ یا اپنی پسند اور ناپسند 
کا اظہار کرناء بہ وہ اولیں ضرورتیں هیں جن کو پورا کرنے کے لیے جانوروں 
کے تمام کام ظھور میں آنے ہیں انسان کو بھی یہ ضرورتین لاحق ہیں ۔ 
فزق انا ہے که ان ضرورتوں کو پور کرنے کے لیے انسان کو ایسی 
صلاحیت ( یعنی 10110:61 ) میس نہیں ھے جس کی مدد سے ہے زبان اور 
عقل سے حروم جانور بالکل سیدھے اور صاف راستے سے اپنے مقصود کو 
حاصل کرلیتے ہیں. اس کے علاوہ جسعانی قوی' کے اعتبار سے بھی انسان 
بہت سے جانوروں کے مقابلے میں بالکل حقیر نظر آتا ھے . البنه اس کے 
پاس عقل ھے جس کی مدد سے وہ اپنے جسمانی قوی' کی پستی اور اپنی 
٤ا10‏ کی خامیوں کی تلافی کرسکتا ھے . عقل کے استعمال کے ساتھ 
ارتفاقات کا سلسله شروع ہوتا ہے , سب سے پہلے عقل اس حقیقت کا 
ادراک کرتی ۵ے که زندگی کی اولیں ضروریات تدفظ نفس (٥۲۷۸۱۱۱ء:۲6‏ ۱اء٭) 
کا ذریعہ ھیں. گویا اس مقصد کی اھعیت کو تسلیم کرنے کے بعدء عقل 
مذھب طبیعی' (صة :٤۷٥٥ا‏ ) کی تابع ہوجانی ھے جو کسی اور قانون 
کے موجود ہونے یا نہ ہونے کی صورت میں بہرحال زندگی کا قانون ھے 
(اس قانون کے سامنے حہوانات باکہ ہے جان چیزیں بھی سر تسلیم خم کرتی 
میںء لیکن ان کے یہاں اس کی اساس عقل کے ادراک اور عقل سے 
متأثر هونے والے ارادے کی کارفرمائی پر نہیں ھے . چنانچہ شاہ صاحب کی 
اصطلاح میں یہ قانون ان کا و مذھب> نہیں ھے ) انقیاد کی بدولت انسان یه 
حق حاصل کرلیتا ھے که وہ اپنے وجود کو قائم رکھنے کے لیے مناسب 


تداپر اختہار کر سے ؛ کار آمد چیزوں ار قمضھ ج2 راہ میں حائل ھونے 


و کر ا را اد ا آئی رض گے اق فان و آوز ‏ زترلئ 
انسانوں سے یە توقع کرے کە ان کے وجود یا ان کے کاموں سے اس کے 
اپنے وجود پر آنچ نہیں آئے گی. ان حقائق کو سمجھہ لینے کے بعدء آدمی 
کی عملىی زندگی میں ان کے نتائج رونسا هونے لگے . غذا کی تلاش میں 
وہ زمین سے اگنے وا لی چیزوں تک پہنچا. اس طرح پھل ٢‏ پھول ' پتے ؛ 
ڈنٹھل اور دانے اس کی خوراک میں شامل ہوئے بعد میں اس نے جانوروں 
کو پال کر یا انھیں مارکر ان کے بدن سے دودھہ اور گوشت حاصل کیاء 
پھر جب اس نے آگ کا استعمال سیکھ لیا تو انھیں چرزوں: کو :وہ پکاتے 
لگا. اب اس کی خوراک میں روٹی اور سالن کی تفریق ہوئی. پکی ہوئی 
چیزیں خوش ذائقھ بھی ھوتی تھیں اور انسانی جسم پر ان کے اثرات اعتدال 
کی حدوں کے اندر بھی رھتے تھے . پانی یوں تو بارش کے اثر سے یا 
قدرتی چشموں کی صورت میں جا بجا مل سکتا تھا لیکن انسان کو ضرورت 
تھی که اس کی ایک مناسب مقدار کو کسی برتن میں رکھہ چھوڑا کرے 
تاکە عین پیاس کی حالت میں وہ دوڑ دھوپ سے بچ سکے . اس کے علاوہ 
اگر کہیں اوپری سطح پر پانی کا ملنا مشکل هوا تو انسان نے زمین کو 
کھود کر اسے برآمد کیا. اس کام میں اور اس جیسے دوسرے بہت سے 
کاموں مین جانور اس کے مددگار ثابت ہوئے . ابی باربرادری اور خدمت 
گذاری کے ذریعے سے وہ اس کا ہاتھ ہٹا سکتے تھے یا اس کا وفت بچاسکتے 
ہے پا لی ' کو غزت ای لاق ہے زنامد پرجھن پان ےکا فطل 
دے سکتے تھے . چنانچہ جانوروں کو پالنے کا دستور قائم ھوا . گویا اب 
تمام جانوروں کے ساتھہ انساں کے معاملے کی نوعیت يہ تھی کھ وه خوذاک 
جانوروں سے بچنے کے لیے یا غذا میں کام آنے والے جانوروں کا گوشت 
کھانے کے لیے انھیں مار ڈالنے کا شوق تو رکھتا تھاء لیکن اور دوسرے 
بہت سے جانوروں کو اس نے اپنے ساتھی اور مددگار کی حیثیت سے اپنے 
ساتھ رکھنا شروع کیا اور ان کا يہ حق تسلیم کیا که اھیں ہے ضرورت 
ستاہا نہ جائے اور ان کي اولیں ضروربات زندگی ان کے لیے فراھم کی 


ان ( علی الحخصوص جب ان کی خدمت گذاریوں نے انھیں اس طرف سے 
غافل یا معذور بنادیا ھو) . 

ای :ظز ح سر چھہانے کے لے وی انان نے ان ٹھکانوں پر قناعت 
نہ کی جو اس کو (پپاڑیوں با جنگلوں میں ) بنے بسائے مل سکتے تھے . 
اینٹ ' بپتھر آؤں لکوی سے مافاق سے اس تے ود مکان ھائے کی عادات 
ڈالی جس میں وہ اپنی مرضی اور ضرورت کے مطابق تصرف کرسکتا تھا 

کپڑوں کے استعمال میں انسانی ارتفاق حیوانی وسائل سے کئی وجروں 
سے ختلف ق وکیا جانور اپنی کھال اور بال وغیرہ تو پیدائش کے وقت 
سے ائے۔ داتھ لۓ گر آتۓ میں اور آن روہ کے 'علاوٰہا کس اور :یراگ 
3 بندوبست وہ٥‏ پھر کبھی نہیں کرتے ۔ لیکن انسان نے دیکھا ک4 جس طرح 
سے مکاں اسے موسم کے اثرات سے بچاتا ھے اسی طرح لاس بھی اس کے 
بدن کو محفوظ رکھ سکتا ہے . جب لاس کا استعمال شروع ہوا تو یہ بھی 
جلد معلوم ہوگیا کہ مرد اور عورت کے جنسی معاملات کے لیے جو بھی ارتفاق 
ظھور میں آئے گا اسے لباس کے سوال سے گررا تعلق ہوگا. اس طرح جسم 
کو آرام پہنچانے کے ساتھہ ستر ہوشی بھی لباس کے فوائد میں داخل ہوئی . 

انسانوں نے بالکل شروع ھی میں یہ معلوم کرلیا کهہ مرد اور عورت 
گے جنسی تعلقات حیوانی طریقون کا اتباع نہیں کرسکتے . اس لیے کہ ان 
کو اس بات پر اصرار تھا کە وہ ھر نوزائیدہ چے کے والدین کا نام لے سکیں 
ناکہ وہ بچہ صرف انھیں اشخاص کی کفالت میں رھے جنٹھوں نے اس کی 
تولید کی تھی۔ اس طرح سے ازدواج کی رسم شروع هوئی. یعنی اب آپس 
میں جنسی تعلقات رکھنے والا ایک جوڑا ان تعلقات کو باھمی رفاقت اور 
وفاداری کی سطح پر لے آیا. جانوروں میں جب بہت سے نر ایک ھی مادہ 
کی طرف ماتفت ہوتے ہیں تو رفابت انھیں جنگ اور خونریزری کی طرف 
لے جانی ھے. جو دوسروں پر غٔالبِ رھتا ھے اسی کی مراد پوری ہوتی 
ھے . سس طریقے کے بر خلاف انسانوں میں یه معامله عورت کی مرضی پر 
چھوڑا گیا که وہ بہت سے مردوں میں سے کسی ایک کو ترجیج دے گی 


اس طرح سے اس کی طرف التفات رکھنے والوں میں اب جنگ اور 
خوئریزی کی کوئی ضروت نہ تھی . بلکہ ان لوگوں نے یە قاعدہ بھی مان لیا 
کہ جب عورت ایک بہار اپنی مرضی کا اظہار کردے اور کسی ایک مرد 
کی رفاقت ةہول کرلے, تو اب دوسرے لوگوں کو ( تجدید طلب کے ۔اتھ 
اس تک رسائی بھی نہیں ھونا چاھیے اس طرح عورت کے رفیق مرد ( یعنی 
اس کے شوھر) کو بہ حق حاصل ھوا که وه منفرد اور مستقل طور پر اس 
کے ساتھ جنسی تعلقات قائم کرے ہاں اتنا بڑا حق حاصل کرلینے کی قیمت 
یہ تھی کہ وہ ( مرد) دوشرطون کی پابندی کرے. پپلی شرط يہ تھی کھ 
عورت اور مرد کے درمیان ایجاب و قبول گواہەوں کے سامنے ہو تاکه وہ 
ایک ایسا مستند واقعه بن جائے جس کی تحقیق کی جاسکے . دوسری شرط 
یہ تھی کە زن و شوھر کا باھمی اختلاط صرف خلوت میں ہو تاکھ اس 
ایک وق کے علاوہ باقی دوسرے موقەون پر وہ لوگوں کے سامنے اس 
طرح سے آئیں کہ رقاہتوں کو دوبارہ بھڑژڑک اٹھنے کے لیے بہانہ نہ ملے . 
زبان کی تشکبل بھی اسی دور میں هوئی. اور انسان کا یه ایک 
کارنامہ پہلے ارتفاقی کی سب سے زیادہ عظیم الشان تح ھے . انسان انھیں 
آلات صوت سے کام لیتے ہیں جو جانوروں کو بھی میسر ھیں. لیکن جانوروں 
کی بولی صرف ان کے واردات قلب (چ‌ەنا٥5)‏ کا اظہار کرتی ھے . ان 
کی آوازوں کو خارجی اشیاء سے کوئی مناسبت نہیں ہوتی. پذا وہ عمر بھر 
ایک ھی ڈھنگ سے بولا کرتے ہیں لیکن انسان کا ذھن (دع۷8داء:5) کے 
ساتھھ ساتھ خارجی اشاء کے ایسے نقوش بھی رکھتا ھے جو اسے کان یا 
آنکھہ کی مدد سے حاصل ہوتے ہیں ء اور جن کی حکایت پیش کرنے کے 
وقت منطق انسانی خارجی اشیاء کی ایک جھلک سی دکھانے لگتا ھے . 
مثلاً ان ذھنی نقویش کی حکابت جو کان کی مدد سے حاصل ہوئے ہیں 
سنی هوئی آواز سے مشابہ ھوجاتی ھے . اسی طرح آنکهہ کی مدد سے حاصل 
هونے والے ذھنی نقوش کی حکایت کو جن صوتی اجزاء میں یش کیا جاتا 
ھے انھیں ان ارتسامات سے مشابہت ہوتی ھے جو پہاے اس خاص دیکھی 


موی چیز سے آنکهہ تک پہنچے تھے اور پھر آنکھہ سے هنفس> تک اس 
کے علاوہ انان کی ایک امتیازی صفت یہ بھی ھے کہ وہ آوازوں کے 
ایک سلسلے کو چھوٹے چھوٹے ٹکڑوں میں بانٹ لیتا ھے ٠.‏ پھلے ارتفاق میں 
جی اس قسم کے ٹکڑے اکٹھے ہونے لگے تو ان کی معنویت کی بنیاد 
خارجی اشباء کے ساتھ ان کی اس مشابہت یا ہم آھنکی پر تھی جس کا 
بیان ابھی کیا گیا لیکن پھر معانی کی بدلنی ہوئی ھیئتوں کا ساتھ دینے 
کی ا یه ٹکڑے ڈھل کر الفاظ بنے ء الفاظ پر اشتقاق اور انصراف 
اس گزراریان کی کا از کا مامتا ےس رک پر 
اور اپنی ذاتی ضرورتوں کے مطابق پھیلنے اور بڑھنے لگا اور انسانی منطق 
کی معنوبت کا معیار اشباء کی ظاہری ہیثت کی تصوبر و حکایت کی بجائے 
دوسری بہت سی چیزیں بن گئیں ۔ 

یہ تھیں وہ اولیں ضرورتیں حنھوں نے انسان کو ارتفاقات کی راھوں 
میں گام زن کیا . ان کی اولیت کا نتیجہ یہ ھے کھ ارتفاق اول سے انسانی 
زندگی کبھی خالى نہیں ھوسکتی. انسان ترقی کی کسی منزل پر بھی پہنچ 
جائے ؛ کھانا پیناء رھنا ہسنا' بولنا چالنا اور تولید و تناسل اس کی زندگی 
کے اولیں مشاغل بہر صورت رھیں گے . ان مشاغل میں جو محنتیں اور اوقات 
صرف ھوں گے وھی ارتفاق اول کے قائم هونے (یا قائم نہ رھنے) کی 
دایل ھوں گے . گویا اس ارتفاق کے مسائل آدمی کے دم کے ساتھ ھیں, 
بھی وجہ ھے کہ تاریخ میں جب کبھی انسان کو بحثبت انسان کے خطاب 
یا تلقین کی گئی ھےء خطاب کرنے والے کی توجه انھی مسائل پر مرکوز 
رھی ھے . اس لے که ان کے علاوہ کوئی اور چیز ایسی نہیں ھے جو تمام 
اوقات اور تعام مقامات کے انسانوں میں مشترک ہو . چنانچہ ھم دیکھتے 
ھیں کہ آسمانی کتابوں میں ء جن کا خطاب تمام انسانوں سے هوتا ھے ؛ 
ارتفاق اول پر زور دیا جاتا ھے . گویا انسان کو بتایا جاتا ھے کہ وہ ان 
قاعدوں کو برتے جو اس کی زندگی کو حیوانیت کی سطح سے ٴٹھاکر اس 
بلندی کی طرف لاتے ہیں جو فرزند آدم کے شایان شان ھے ٠‏ 


اب دوسرے ارتفاق کی طرف آئیے . اس کے سسائل کو سمجھنے 
سے مآ ارتفاق ارول گے۔ نقابلےۓ میں اس گے اہك“ شادی رق کو ڈعن 
نشیں کرلپنا چاہیے . پہلے ارتفاق کی خصوصیت یه تھی کهہ اس کے عدائل 
اور ان مسائل کو حل کرنے کے طریقے یکساں طور پر سب انساہوں میں 
مشتزک تھے . لیکن دوسرے ارتفاق میں مسائل اور مساعی کا يہ رشته بدل 
گیا . جہاں تک مسائل کا تعلق ھے وہ تو کم و یش ایک ھی طرح سے 
مرج انسانوں کے سامنے آئے . لیکن ا گے حل کی جو کی 1 1 
وھ اوقات و مقامات کے اختلافات کے ساتھ مختاف ہوتی چلى گئی . گویا 
شا صاحب یہ فرض کر رھے ہیں که دوسرے ارتفاق کی نوبت آنے تک 
انسان مختلف آبادیوں میں ہف چکے تھے اور ان کے ار نسلی اختلافات 
کام کر رھے تھے ان اختلافات کی سب سے بڑی مثال یہ تھی کہ اب 
اشاق خر اتری کی ھی قاغی عرگی تھی ای رف جو گآ سر 
ہ خواص اشیاء؛ کو عملی زندگی کا معیار بنانا چاھتے تھے. دوسری طرف 
اہھے :انان ھے یو مکاروں کی کر گھری نائیں کو کی کی ای ول 
ہدایت سمجھتے تھے . ان دونوں کے برخلافء ایک یسری قسم ان لوگوں 
کی تھی جو (انسانی) زندگی کو اس قدر انوکها اور نرالا' سمجھتے تھے 
کہ ان کی دانست میں وہ خود ھی اپنے نصب العین کو پا اپنے مقاصد کو 
جع نے سک تی (نگ اس فرظ ' کے سان کا اسۓ کئی اخل' اور 
ارفع ہستی کے تصور کا پابند کردیا جائے ). تاریخ کے زیادہ آگے کے 
ادوار میں ؛ شاہ صاحب سمجھتے ہیں که ان تینوں اقسام نے یونانی 
ھندستانی اور سامی اقوام کے نقطہ هائے نظر میں ظہور یا فروغ پایا 

شاہ صاحب کی تفصیل کے مطابق ء ارتفاق انی میں پہاے ارتفاق کے 
بعض قاعدوں کی زید چھان بین بھی ہوئی اور کچھ نئے مسائل بھی زیر ڈور 
آئے جو اس عھد کے ساتھ خصوصیت رکھتے تھے . ہمیں پہللی قسم ؟ 
اجزا سے ابتدا کرنا چاھیے. ہم دیکھہ چکے ہیں کہ ارتفاق اول میں اوایں 
ضروریات کی بہم رسانی کا کیا ڈھنگ تھا. ارتفاق انی میں اس پر اضافہ 


او عو شا غلعہ کہائے سے کے معاملے میں اب آداب قائم 
درک لگ اٹ کھانے کے لیے وقت اور مقام کی تخصیص ہوئی. غذا کی 
بہت سی اقسام (مثلً گندے یا خونخوار جانورون کا کرای ناف اور 
چیزیں) استعمال سے باھر کردی گئیں . کھانا کسی دسترخوان یا طبق پر 
کر شاف لگا ای کے سلسلے میں بہ احتیاط ھونے لگی که پینے والے 
کے ہات با ھونغ پانی کی اس تمام مقدار کو نہ چھولیں جس کا صرف 
ایک قلیل حصہ اس کی ضروت کے لیے کافی ہوسکتا تھا۔ اسی طرح مکان 
را ناەگاہ کے استعمال کے لیے آدا بنے . اب یہ چیزیں گھر اور ٹھکانے 
کٗ مفروم میں داخل ھونے لگیں . اس لیے کہ آدمی ان کے اندر صرف 
ضرورت کے وقت ھی نہیں ء بلکە آرام اور سکون کی غرض سے فرصت 
کے یہن من وی ھا نے کر کے ایت کا ہس اہ سے گور 
ختلف حصوں کی اس اعۃتہار سے تفریق کی 1 کہ اس کے اندر کہاں 
پر آدمی رکھہ رکھاؤ کے ساتھہ اُٹھتا یٹھتا ھے اور کہاں پر وہ حجابات اور 
تل کے آزاد غوتا عے۔ گھر گا سارا آراغ تو آدھی کو کسی اور جگه 
ہر ملنا مشکل تھا لیکن پھر وی گھر کی مثال پر وہ قاعدے بناے سے 
جن کے ذریعے سے سفر کے حالات کو خوش گوار یا قابل اطمینان بنایا 
جاسکتا تھا عثلاٗ ایک قاعدہ یہ بنا کہ سفر کے لیے بہت سے آدمی ٹولیاں 
بناکر ساتھم چلا کریں. ایک اور قاعدہ يه بنا کہ سفر کے دوران میں 
جہاں کہیں پر پڑاؤ ہو وہ جگھ آندھی اور بارش وغیرہ سے حفوظ رہ سکے . 

ارتفاق ثانی نے لباس کے آداب بھی مقرر کیے ۔ جس طرح گھر 
کے حصوں کی تفریق اس اعتبار سے کی گئی تھی که ان کے اندر کیے جانے 
والے کام خلوت اور ہے حجابی کے ھیں یا جلوت اور تکاف کے , اسی طرح 
لایس" گی آبپ ان اغآ سے ورس مرگئں۔ کہ اسے دی شی کے ہے 
استعمال کیا جارھا ھے با معمولی طور سے جسم کو ڈھانکنے کے لیے . وه 
لباس جو ستر پوشی کرتا تھا اب لازمی طور سے استعمال میں آنے لگا 
اور اس کی غیر موجودگی کو ننگ و عار سے تعبیر کیا گیا. لیکن باقی 


۱ 


دوسری ضرورتیں پوری کرنے والے لباس کو جسم گے آرام اور نفاست 
پسندی کے قاعدوں کا تابع کردیا گیا . اس کے علاوہ مردانہ اور زنانہ لیاس 
میں بہت واضح تفریق ہوگئی . مثلاٌ اب یہ مان لیا گیا که مردانہ اباس اور 
آرائش کا معیسار يہ ھے که آدمی سب سے پہلے ستر پوشی کی طرف 
توجہ کرےء پھر بدن کے آرام کا بندوست کرےء پھر اس چیز پر نظر 
کرے کہ اس کا لباس بذات خود بدنما یا بھونڈا تو نہیں ھے . ان سب 
چیڑزوں کے ساتھ مزید آرائش میں یہ بھی شامل تھا کہ آدمی کے سر کے 
بال بہت ریادہ بڑھے ہوئے یا بکھرے ہوئے نہ رھیںء داڑھی اور مونچھیں 
اعتدال اور سلیقے کی حدوں کے اندر ہوںء اور باھر نکانے کے وقت 
اس کے سر پر پگڑی ہو اور ہاتھہ میں چھڑی ء وغیرہ وغیرہ. اس چیز کو 
لوگ اب بہت ھذعوم سمجھتے تھے کہ مردانہ لباس اور آرائش میں بہت 
شوخ رنگ یا بھڑژگ دار کپڑے یا بہت مست خوشبو وا ی چیزیں شامل ہوں . 
ہاں یہ سب چیزیں زنانہ لباس کا بہت پسندیدہ جزو تھیں (مگر اس شرط 
کے ساتھ کہ انہیں استعمال کرنے والی هہ مردء کے ساتھہ زندگی گذارتی 
ہو). اس تفریق کا نتیجہ یہ وا که وہ مرد یا عورتیں جو دوسری صنف 
کے لوگوں کا لباس یا عادات اختبار کرلیٹی تھیں اب ذلیل اور مکروہ اور 
مبغوض سمجھی جانے لگیں . 

ارتفاق اول کے وه مسائل جو ارتفاق انی میں بھی توجہ کا مرکز 
بنے ان میں سے اب صرف دو چیزیں باقی رہ کی میں (یعنی ازدواج 
اور زبان کا معامله) ان دونوں میں سے ایک (یعنی ازدواج ) کو موجودہ 
ارتفاق ھی کے سلسلے میں , لیکن ایک دوسرے عنوان سے ء ذرا ٹھہر کر 
آنا ھے . لہٰذا یہاں پر صرف دوسری چیز (یعنی زبہان) کا بیان باقی ر 
جاتا ھے . اس سلسلے میں صرف اتنی بات قابل ذکر ہے کہ ارتفاق ائی 
میں لوگ بعض خاص طور سے قادر الکلام اشخاص کی بات کو سند کے 
طور پر قمول کرنے لگے اور اس طرح زبان میں معیار اور محاورے۔ 1 


ابتدا ٭وئی ۰ 


‌۲ 


ات ھم ان چیزوں کی طرف آنے ھیں چر ارتفاق ٹائی کے مات 
محضوص میں. ان کی دو قسمیں ہیں. پہلی قسم کا تعلق کنہے کی زندگی 
کے مسائل سے ھے؛ اور دوسری کا لین دین کے معاملات سے . پھر ان 
مان سے ھر انگ قم کی اپنی فروع میں . چنانچہ کئیے کی زندگی ٤و‏ 
ال ران ے اوت ایر ای تر شر اون آتا اون تذوتر کے خافس 
تعلقات سے پیدا ہونے والے مسائل پر تقسم گیا ھے . (اسی طرح معاملات 
کی بھی فروع سوریب لکن او کا اق کے سیل کر نے کا کت کن 
تعریف' کرتے ہوئے شاہ صاحب نے کہا ھے که اس سے ٹھوس اور مجسم 
چبریں مراد لینا غلط ھےء اس لیے کہ وہ تو (اوپر گنائی ہوئی صورتوں 
میں ) انسانوں کے باھمی تعلقات کا معقول نظام ھے, کنبے کے وجود میں 
آنے کا سہب وه جنسی ھبلانات تھے حنهھوں نے مرد اور عورت کو ایک 
دوسرے کی طرف کھینچا اور پھر ان کے جنسی تعلقات میں خالص انسانی 
اوصاف اور مقاصد کا رنگ اس طرح بھر دیا که ان تعلقات نے ازدواج 
کا نام پایا. |زدواج کا یہ ہیادی قاعدہ کہ وہ حیوانیت کی سطح سے 
ہالاتر ھے ء ارتفاق اول ھی میں مقرر ھوچکا تھا , دوسرے ارتفاق میں اس 
کی اور بہت سی تفصیلات منضبط ہوئیں . مثلاً اب طلاق کے اصول مانے 
کے اس کی وجہ یہ تھی که بعض اوقات زن و شوھر کے درمبان ١اس‏ 
حبت اور تعاون کا امکان ختم ھوحانا تھا جس پر ان کے رشتے کی بنیاد 
رکھں گئی تھی . ایسی صورت میں دونوں کا ایک دوسرے کے ساتھہ ظاھری 
طور پر وابسته رھنا خرایوں کا باعی ھوسکتا تھا. چنانچہ بہ بات مان لی 
گے کة ات ات کے روما کو یس ھوجاىا چاھیے . یە گویا کی 
چیزوں میں سے سب ہے کم برائیں وا لی کا ارشخات تھا . طلاق کے 
میں آنے کے لیے بعض شرطیں لگائی گئیں . ىثلاٌ ایک شرط یہ تھی کہ 
زوجین کے باھمی رشتہ کا انقطاع اسی طرح گواھوں کی موجودگی میں ہو 
س.طرح اس کی توثیق عمل میں آئی تھی . دوسری شرط یہ تھی که علاق 
پانے والی عورت دوبارہ شادی کرنے سے پہلے ایک خرف وت کک ج وت 


‌َِ٣ك‎ 


کرے تاکہ طلاق کے وقت اٰس کے ہطن کے اندر پرورش پانے والے بچے 
گا نسب مجھول نہ ھوجائے . عور کی اس پابندی کے جواب میںء مرد پر 
کہ وہ اٰس مدت میں عورت نچ کفالت کرنا رھے 


اٰس کے علاوہ مرد اور عورت دونوں پر یه پابندی لگائی کی گھ جس کسی 


یہ پابندی لگائی گئی 
کی مرضی اور طلب سے طلاق واقع ہو وہ فریق انی کو کچھ مال پیش کرے ٠‏ 

طلاق کے علاوہ اب کچھ اور چیزوں کے لیے بھی قاعدے نے. 
مثلاً اب بعض رشتوں کو ازدواج سے خارج کر دیا گیا بہت قریب کے 
رفتو عق تو قفا اک ارانی کہ ھت اھاتۃ یرہ سی ری ڈو 
یھ میں ااؤو غیرارن کا تو آقام غامن طور سے سی سے ک4 اشن آزادی 
کر ات گنا جائے و ای سی عررت کے ات بسن کن 
دوسر ہے رشته داروں کو اس کے ساتھ شادی کی اجازت ہونی رو اوک 
اس کی مرضی کو کسی دوسرے طلبگار کے عقابلے میں کہیں زیادہ آسانی 
کے ساتھم حاصل کڑسکتنے تھے. اس صورت میں وہ اپنی زندگی کے اس 
اہم سعاملے کو خودی ایا حجکرسں نا و بت خوردکی ‏ کن کی طے اکر 
یا پھر کھلے هوئے انتخغاب کے ان مواقع کو کھو بیٹھتی جو متبساعد 
(٥ہ )5×٥ 8٥80٥‏ حلقوں سے آنے والے ہ پیامء اس کے لیے مہیا کرسکتے 
تھے . اس کے علاوہ ٠‏ کسی عورت کے ناپ یا بھائی یا اسی قسم کے دوسرے 
قریبی رشتہ داروں کا کام یہ ھے کھ وەاس کی حمابت اور سرپرستی کریں 
(خاص طور سے اس وقت جب ازدواجی زندگی میں داحل ہموبے کے لیے 
اٰس کو پیام دیے جارەے ہوں ہا جب وہ اس زندگی میں داخل دوچکی ہو 
اور اس کے شوہر کا طرز عمل ھنوز محل نظر ھو) اگر ہی حمایت اود 
سرپرستی کرنے والے (زوجیت کی سطح پر آکر) بالفعل یا امکااً اس کے 
حریف یا دشمن بن جائے تو پھر وه اور کس سے ممدردی اور مدد گی 
توقع کرسکتی تھی؟ 

ارتفاق ثانی میں اس امر کی بھی وضاحت فو کی کہ زن و شوھر 


کو باھمی انتخاب کے وق کس قسم کی صفات پر نظر رکھنا چاھیے . 


١ 


عورت ے تیفرستی اور حسن, اپنی ٥ز‏ اور سُوھر کے مال و متاع کی 
حفاظت پر قدرت اور اس کا شوق, بچوں کے ساتھ انس اور ان کی 
نت کا جذمہء امور خانہ میں انہماک اور اسی قسم کی کچھ اور چیزیں 
مھت 3 نظر میں ءورت کی خوبی کا معیار ٹہریں. خود عورت نے شوھر 
کے اندر جن خوبیوں کو طلب کیا وہ یہ تھیں کہ اس کی جسمانی اور 
ذھنی صحت قابل اطمینان ھوء اس کے :ای غیت اوں جاکپتازی: گی 
صلاحیت ھوء وہ اپنی ذمہ داریوں کو سمجھے اور سستی ایق اتی کی 
وجہ سے تلاش معاش سے عاجز یا متنفر نہ ھوء اور اپنے بچوں کی خاطر 
محنت اور ایثار کرنے پر قادر ہو 

اردواج کے سلسلے میں منضبط ہونے والے یہ سب قاعداے عورت 
اور مرد کی میرت کی انفرادیت کے ارک نون کا تا سے تھے۔ لا 
اب یہ انا جاتا تھا کہ اگرچہ جنسی تعلقات کی خواہش دونوں کے دل 
میں بکساں ھوسکتی هےء پھر بھی مر ذو گے مقابلے ین عزورت کے سے نو 
بات معیوب ھے که وہ کھلے بندوں التەاس (؛ نہ ناہ8) یا مراودت کرے . 
(اس تفریق کی بنا پر شاہ صاحب نکی وداع ہا رخصت ہء دعون ولیمه اور 
ہر جیسی روم کی توجیہ کرتے ھیں.) اسی طرح سے عورت کے مقابلے 
میں مرد کے لیے بہ زیادہ دشوار مانا گیا کە وہ بچوں کی تربیت یا کھا 
پکانے یا جھاڑو دینے کی قسم کے گھریاو کاموں میں وقت صرف کرے. 
اور مرد کے مقاہلے میں عورت کے قوی' کو کچھ ایسا حدود سمجھا گیا 
کە تلاش معاش کی بجائے گھر کی دیکھہ بھال اور بچوں کی تربیت اس 
کو توجہ کا مرکز ٹھری. 

کنیے کی زندگی میں دوسر! مسئلہ والدین اور اولاد کے باھمی تعلقات 
کا ھے. بہ نسبة سادہ اور آسان ھے. ( سادگی کی وجہ ھے کہ ارتفاقات 
کے مسائل انسانوں کی قوت ارادہ کے سامنے اسی قسم کی بعنی ارادی 
قویت کے صف آرا هوجانے سے پیچیدہ بنتے ہیں. اس اعتبار سے زوجین 
کے ہاھمی تعلقات ارادوں کے تعارض یا تعاون کا سب سے بڑا مرکز ھیں 


"٥ 


چنانچہ ان سے تعلق رکھنے والے مسائل انتہای پیچیدہ ہیں . ان کی ضد پر 
انسان اور حیوان کے باھمی تعلقات سے پیدا هونے والے مسائل پیچیدگی 
سے بالکل عاری ہیں اس لیے که یہاں پر صرف ایک فریق صاحب ارادہ 
ھے. ان دو حدوں کے درمیان ھم والدین اور اولاد کے باہەەی تعلقات 
سے پیدا هونے والے مسائل کو رکھم سکتے ہیں. اس لے یہاں ہر از 
روے امکان دونوں فریق صاحب ارادہ ھیںء لیکن بالفعل ان میں سے صرف 
ایک کو یہ مرتبہ حاصل ہے )., ارتفاق ثانی تک نوبت آنے آتےے یے کا 
وہ, طبعی جذبہ جو والدین کو اولاد سے واہستہ رکھتا ھے ایک محکم قاعدہ 
بن چکا تھا . والدین کی حبتوں کے بدلے میں اب اولاد کی یه پابندی بھی 
تسلیم کرلی گئی تھی کہ جب وہ عقل و شعور اور توانائی کی عمر تک 
پہنچیں اور ان کے ماں باپ بوڑھے اور ضعیف ہوجائیں تو وہ ان کے لے 
زندگی کو اس طرح سے آسان اور خوش گوار بنانے کی کوشش کریں 
جس طرح ان ضعیفوں نے پہلے کبھی کی تھی. ان باتوں کے علاوہ اس 
دور میں بچے کی پیدایش کے موقع پر خوشی منانے کی کچھ ایسی رسوم 
کا آغاز ھوا جن سے بیک وقت متعدد فائدے حاصل ہوسکتے تھے . مثلا یہ 
رسوم بچے کے نسب کو شھرت دیتی تھیںء اس کے ماں ہپ کے دل کو 
مسرت سے لبریز کرتی تھیں اور ان کی باھمی محبت کی تجدید کرتی تھیں 
اگوی کی شرفی یں حور یعاد کر فک رت ا رق 
دیتی تھیں, اور بچے کو اس (قابل پرستش) طاقت کی خدمت میں منسلک 
کردیتی تھیں جس کے نام پر ضیافتیں اور قربانیاں عمل میں آتی تھیں . بچے 
کو مناسب نام دیناء اس کی پرورش کا اھتمام کرنا اور آگے چل کر اس 
کو سکھاتے پڑھائے۔ کی تیر كزناآ والدین کے وه ورائسض تھے پر اس ذوز 
میں مقہول اور رائج ھوے . اس کے علاوہ؛ اب بچوں کو اس مال و متاع کا 
وارٹ بھی سمجھاگیا جو والدین اپنی وفات کے بعد چھوڑ جائیں . میراٹ کی تقسیم 
کے لے یہ قاعدہ مسلم هوا که وہ اب بھی مرنے والے کی ملکیت ھے اور 
اس کے حصے لگانے کے وقت اس کے مالک کی خواہشوں کا احترام 


کس 


ضروری ھے . چنانچھ میراث میں صرف اولاد ھی نہیں بلکہ وہ لوگ بھی 
شریک ھوئے جن کو مرنے والا انی زندگی میں اپنے مال میں حمہ دیتا 
ا وا کر نا تھا. لیکن' اولاد کے مقابلے میں ان لوگوں کے حصے کمتر تھے . 
الہتہ جتنی رق تن سم یں اس کی ضا تھی اسی قدر ان کی به 
ذمەداری بھی ھلکی تھی که وه هرنے والے کے خلاف دائر هونے والے 
مطالبات ( ٤٦:٥‏ ا51ا3۸ا) کو چکائیں ٠‏ 
گے کے مسائل کی تبیری قسم آقا اور بندوں کے تعلقات پر مشتمل 
ھے , اہ صاحب اس اع سے اروا کے میں که بعض اسان ازروے 
سرشت آقا ەونے هی اور بعض طمعاً بندگی کرنے والیے . پہلی قسم کے ان 
ان ڈھنی صفات (مثلاً عقل ٠‏ اعتماد نفس اور کام کرنے کا حوصله اور 
سلیقه) او سای ری سے ہرہ مند هوتے ھیں جن کی ہدوات وہ دوسروں 
کی قیادت کرسکتے ہیں. دوسری قسم کی گی ا سے کے وت 
ھیں . 1 ذُوارک سوا کس ارک کے ای ہو مکنا کا وہ دوسر 
سے کارہ کش اور بےنیاز ھوکر زندگی گذارسکے . خطرات؛ امراض اور 
ناگہانی حوادث دونوں کو ایک دوہرے۔ گے آفریت لے آتے میں بلکه ایک 
دوسرے کا عتاج بنا دیتے یں . اگر آقا مہمات امور میں دوسروں کی قیادت اور 
اور سرپرسثی کرنا ھے تو دوسرے بھی عمر بھر کی وفاداری اور خدمتگذاری 
کے ذریعے سے اس کی زندگی کو بارونق اور کامیاب بنا دیتے هیں , چنانچە 
دوسرے ارتفاق میں يہ دسنور بنا کهە آقا اور بندوں کے درمیاں تعاون کی 
صورتوں کو (اس وقت تک) باقاعدہ قائم رکھنے کے لیے (جب تک وہ اپنے 
انجام طبیعی کو نہ پہنچیں) کوشش کرنا چاہیے, 

لیکن واقعه يہ ھے کہ جب تک آقا کی آقائی اور بندوں کی اکن 
کی اساس طبیعت اور مزاج کے خواص پر ہوگی, اس وقت تک دونوں 
کے تعلقات میں کوئی پیچیدگی نہیں ھوگی. جب کبھی دونوں میں اختلاف 
ہوگاء اس کا حل طبیعت اور مزاج کے حوالے اور اشارے سے ڈوونڈٹھا 
جاسکے گا. البتہ ارتفاق ثانی اس مسئلے کے پیچیدہ بن جانے کی وجہە یہ 


‌٘ٔ۷ 


ہوئی کہ بعض داتفاقات٭ (مثلاً جنگ یا فساد) ند کچھ ایسے لوگوں ک 
بندگی پر مجبور کردیا جو اپنی طبیعت یا سرشت کے اعتبار سے آقا تھے . 
1ر گر ۷ اتی عالزر قائع از ان را سک نال کی کت 
ہن کزیردی گے ساقو داعل کے گے کی اس کے کے آ0ا ئے والدعی 
محوس کرلیا کہ یہ اس قسم کی بندگی ادا نہیں کرسکیں گے جو اسے 
اپنے کنہے کے دوسرے افراد سے حاصل ہوتی ھے. چنانچه قاعدہ یه بنا 
کە یہ مجہور لیکن ناقابل تحقیر بندے اپنے آقا کی اعانت کریں گے ء خدمت 
نہیں. صرف ایک صورت تھی جس میں ان سے خدمت بھی لی جاسکتی تھی . 
یعنی اگر ان کا آقا اپنے کاہے گا سردھرا ہونے کے ساتھہ ساتھ اپنے شہر 
کا دامامء یالیڈر بھی هوتا تو یہ لوگ اس کے خحادم بھی بن سکتے تھ 

نہ صرف مگجہوری کی صورت میں بلکه طبیعت اور مزاج کے تقاضوں 
سے ھم آمنگ ہونے پر بھی ء بندگی کا منتھا یہ تھا کہ اس کا رشنہ منقطع 
ہوجائے یا کسی اور قسم کے رشتے میں بدل جائے . (کنیے میں آقا کو 
اپنے بیٍوی بچوں یا دست نگر رشتہ داروں یا نوکروں کے ساتھ جو تعلق 
تھا اس کی اساس ان لوگوں کی طبیعت سے مناسہت رکھنے والی بند گی پر 
تھی . لیکن زبادہ طویل مدت تک یه رشتہ نہاھا نہیں جاسکتا تھا . بچے جوان ھوکر 
صاحب اختیار بن جاتے تھے . بیوی اپنے دائرۂ عمل کو حدود کرلینے کے 
بعد اس کے اندر ند کن سے آفائی تک پنہچتی تھی . متوسلین اور ملازمین مستقل 
طور سے فیض باب ہوتے رھنے کی وجه سے ہ فیض > رسانیوں پر ایک 
سم کا حق ثابت کرسکتے تھے ء یا ان کے اندر کمی یا خلل واقع ھونے 
پر کنارہ کش ھوسکتے تھے . چنانچہ اس طرح سے ان کی دک کا ردتہ 
منقطع یا متغیر ہوتا رھتا تھا . ان لوگوں کے برخلاف ء بندگان مجبور شروع 
ھی سے اس جانے پہچانے قاعدے کے مطابق آتے تھے کہ اگر وم رشتهہ 
جو ان پر مسلط کیا گیا ہے ان کی طبیعت اور مزاج سے تصویب حاصل 
4کی ین تا کرا مال ین جوا سام کاو ازفا کان من 
بند گی کرنے والوں کو آزاد کرنے کا دستور بنا. اس دستور کو طلاق سے 


۸ 


اس معنی میں مز کیا گیا که طلاق ایک ایسے رشتے کو توڑتی ھے جس 
گا جوڑنا اچھا ھے ء لیکن آزادی ایک ایسے رشتے کو توڑتی ھے جس کا 
جوڑنا اچھا نہیں ۔ ازدواج: ن3 انجام طمبعی نہیں ھے کہ طلاق ھوجائے ء 
بلکہ یہ ھے کہ زن وشوھر ایک دوسرے کی رفاقت میں عمر گذار دیں . 
اس کے برخلاف, بندگی کا انجام طبیعی یہ ھیے کہ بندگی کرنے والوں کو 
آزادی ملے ؛ یہ نہیں کە وہ ساری عمر فرماں برداری کرتے رھیں. 

اب هم (مساملاتء کی طرف آتے ہیں جو ارتفاق ثانی کے عام 
مسائل کی نیسری لیکن اس دور کے مخصوص یا منفرد مسائل کی دوسری 
قم ہیں . مشاہ صاحب نے معاملات کی تین فروع سے بحث کی ہے . ان 
میں سے پہلی کا تعلق لین دین سے ھے , دوسری کا لوگوں کے ساتھہ مل کر 
کام کرنے سے, اور تیسری کا روزی کمانے کے ختلف طریقوں سے. وہ 
ابندا اس طرح کرتے ہیں کم ارتفاق ثانی میں جلد ھی لوگوں نے یہ معلوم 
کرلیا کہ ایک گنبہے کے افراد اپنی تمام ضرورتیں اسی کنہے کے وسائل 
سے پوری نہیں‌کر سکتے تھے ء بلکہ انھیں دوسرے کنہے کے وسائل سے بھی 
کام لپنے کی حاجت اور توقع تھی. دوسرے گنہے کو اپنے وسائل پر اسی 
قسم کے مالکانہ حقوق حاصل تھے حیسے پہلے کو اپنے وسائل پر. ا 
دوسرے کے وسائل سے استفادہ کی توقع میں یہ بات شامل تھی کہ استفادہ 
کرنے والے بدلے میں اپنے وسائل کے سہارے سے افادہ بھی کریں گے , 
فرض کیجیے که ایک کنبے والوں کے پاس کھانے پینے کی اشیا اس قدر 
وافر تھیں که وہ ان کی اپنی ضرورتوں سے کہیں زیادہ تھیںء لیکن ان کے 
پاس کپڑے کی جو مقدار تھی وہ ضرورت کے لیے ناکافی تھی. اس کمی 
کو پورا کرنے کے لیے انھوں نے ایک دوسرے کلبے کی مدد چاھی جس 
کے پاس کپڑا ضرورت سے زیادہ تھا لیکن کھانے پپنے کی اشیا ناکائی 
تھیں. چنانچہ وهاں سے سامان خورد و نوش آیا اور یہاں سے کپڑا گیا اور 
اِس طرح دونوں طرف ایک قسم 6 توازن قائم وا ٠‏ پھر جن لوگوں نے 
ہدلے میں کپڑا حاصل کیا انھوں نے خود اس شی چیز کو اس طرح سے 


‌۹ٗ 


٭ بھرناء شروع کیا کہ اس میں سے جننے حصے کی سچ مچ ضرورت تھی 
اس کو استعمال کرلیا جائے لیکن باقی کو اٹھا رکھا جائے تاکہ اس کے 
اکٹھے ھونے والے ذخیرے کے سہارے سے پھر کسی اور کئپے کے ساتھ 
کسی اور چیز کے لیے لین دین ہو . جب کاروبار کا یہ طریقہ اچھی طرح 
سے رائج ھہوگیا تو لوگوں نے کسی ایسی چیز کی ضرورت حسوس کی جو 
بالعموم اس طرح سے معیسار تہسادلہ کا کام دے کہ اب تک ادل بدل 
( ۶ عەھ ) کے ذریعے سے چلنے والا لین دین خرید و فروخت (ءاہ8) 
کی حیثیت اختیار کرسکے. چنانچہ اب معدنی جواھر کو اشیا کی قیمت 
کا پیمانہ بنالیا گیا, اس طرح نقدی یا روپے ( ٥د3۸‏ ) کا استعمال شروع 
ہوا . جواھر میں سب ایک سے نہیں ھوتے. صرف سونے اور چاندی کو 
چند ایسے امتیازات (مثلكٌ ان کے ٹکڑوں کا بہت زیادہ بھاری یا آپس میں 
مختلف نہ ہونا یا ان کا زیور بن کر انسانی جسم کی آرایش کے لیے کام 
آنا) حاصل تھے جن کی بدولت یہ دونوں طبعاً نقدی کا کام دے سکتے 
تھے , ان کے علاوہ دوسرے سب جواہر سے اسی قسم کا کام لینا انسانوں 
کے ہاھمی سمجھوتے یا <×اصطلاح  “‏ صەناد ہ٥‏ ) پر منحصر تھا 

جب چیدوں ( اعیان ) کی قیمت لگائی جانے لگی تو اس قاعدے کا 
اطلاق کارگذاریوں پر اور خدمات (ضافع) پر بھی کیا گیا,. گویا اب 
کوئی آدمی کچھ روپیە خرچ کرنے کے بعد دوسرے آدھبوں سے کام بھی 
لے سکتا تھا . اس طرح قیمت وصول کرنے کی غرض سے انسانوں میں 
ختاف پیٹوں کی ابتدا ہوئی , بالعموم پیشے کا انتخاب موروئی اور مقامی 
غاات کی ار راتا ای نین نا خررلی جال ا نات ارد کر ھانتار 
مواد سے ان پیشوں کا تعلق تھا. مثلاٌ زمین پر کام کرنے کے پیشے نے 
کاشتکاری کی شکل اختیار کی . سعندر اور دریاؤں پر جانے والوں نے ماھی 
گیری کا یعہ شروع کیا . جانوروں کے لیے محنت کرنے والے گڈریے اور 
چرواھے بنے . اور پودوں کے یا غیر جاندار مواد کے استعمال سے مختلف 


فنرون کی بنباد پڑی ہ. سب پیشەور انسان قیمت لے کر اپنی خدمات دوسروں 


۲٢ 


گو دینے کے لے مختلف وجوهە سے رضامند ہوتے تھے . پہلل وجہھ تو یھ 
تھی که جو لوگ نے کام لبنا چاھتے تھے وہ خود اس فنر سے محروم 
ھوتے تھے لہذا انھیں صرف ایسے شخص کی مدد درکار ہوتی تھی جو 
کاردان اور ھنر عند هو . دوسری وجہ یہ تھی که یہ مدد کرنے والے بھی 
مناسب کام ڈھونڈھتے تھے تاکہ انھیں بیکاری کا منە نہ دیکھنا پڑےے یا غیر 
مناسب کاموں میں اپنا وقت ضائع نہ کرنا پڑے. یہ لوگ ختلف شکلوں میں 
اپنے کام کی قہمت پاتے تھے . ان میں سے بعض اس شرط پر کام کرتے 
تھے کہ ان سے کام لیے والا جیسے جیسے ان سے کام لے کا سے ون 
وہ ان کو اجرت میں روبیا دے گا یا اس چیز میں سے حصہ دے گا جسے 
به اپنی غی سے دا کریں گے اک اک کام کی ایک مقررہ مقدار 
یا میعاد کا ٹھیکا لے لے تھے ء اور اپنی محنت کے بدلے میں کام لے 
والے کی زمین یا اس زمین کی پیداوار کے کسی حصے میں شریک ھ' 
سا 0ت کام اور پیشوں کے ان توعات کے جوڑ پرء نقدی اور 
روپے کے استعمال کی صورتیں بھی وسعت اور تنوع حاصل کرنے لگیں . 
اب بعض لوگ دوسرے آدمیوں کی مدد کے خیال سے انھیں بفیر کسی 
سازسر کی رم عم کون سے وق یت ا ان کے ات 
کو ظاہر کرنے کا ایک طریقه تھا . اسی طرح قرض بھی روپے کے استعمال 
کی ناك سی کسررت می سے ال ھی سے ھی کی کر کان 
پھر کچھ ایسے حالات بھی رونما ہوئے جن میں روپے کا مالک 
اپنی کم عمری یا کم عقلی کی وجہ سے خود سے خود الکانہ حقوق کا 
استعمال نہیں کرسکتا تھا . ایسے شخص کو کسی کارندے کی ضرورت تھی 
جو اس کی طرف سے لین دین کرنے کا مجاز ہو , بعض عورتوں میں کم 
عمر یا کم عقل مالک کے روپے کا تمام لین دین روک دیا جاتا تھا اور 
روپے کو اس کے کسی سرپرست کے سپرد کردیا جاتا تھا ۔ اس قسم 
کے تمام معاملات کی بڑھتی ہوئی ا ُھنوں کا نقاضا یہ تھا کہ اب اس قسم 
کے قاعدے پنائے جائیں جن کے ذریعے سے روپے کے غلط حصول ہا 


۲۱ 


استعمال کی روک ٹوک کی جاسکے . روبے پر یا اشیا پر لوگوں کے 
حقوق کی سندیں نار اور محفوظ کی جاسکیںء اور رهن یا امانت یا سر 
پرستی جیسے معاملات کا انتظام اور اعتبار کیا جاسکے . مختصر لفظوں میں: 
ان سب تدابیر کا مقصد بہ تھا کہ لوگوں گے ہزمیان لق دین کا کری 
معامله ١س‏ وقت تک نہ ہو جب تک اس کی شرطوں کی وضاحت كَٛ 
کردی کی ہو اور اس کے حصول کے طربقے فریقین کے لیے قالل 
قبول نە ہوں . 

اب ھم تبسرے ارتفاق کی طرف آتے ہیں. یہ وه دور ھے جب 
انسانوں میں شہری زندگی کی ابتدا ہوئی. ہم دیکھہ چکے ہیں کہ پہلے 
ارتفاق کے مسائل اور مساعی میں تعام انسان ایک ھی طریقے سے شریک 
رھے ہیں. دوسرے ارتفاق میں ان کا اشتراک عمل اس قدر مکمل نہیں تھا 
اس لیے کہ ان کو پیش آنے والے مسائل تو ایک تھے لیکن ان کے حل 
گرتے' کی گرْمن غقلت اضشات: ہے علفت مرگیں+ آت ضر ارفاق 
کے بیان میں ھم دیکھیں گے کھ انسانوں کا اشتراک عمل بتدریج اور ھی 
کم ھوچلا ہے اس ارتفاق کا سب سے بڑا کارنامہ غہری نظام ہے. اس 
نظام کی تشکیل ( یعنی نمدن یا ٥‏ ذا اه ) انسان کی اجتماعی زندگی 
کا نقطة کمال ھے. اور یہ وہ معیسار ہے جس پر سب انسان پورسے نہیں 
اترتے ٠‏ تاریخ ھمیں بتاتی ھے کہ دنیا کے آباد حصوں میں سے صرف چند 
گے چئے حصے ایسے ھیں جہاں تمدن کی کہانی مسلسل اور مربوط طریقے 
سے دھرائیٴ گئی ھے , ان حصوں کو شاہ ول اللہ صاحب ہ صالح ٭ آبادیوں 
سے امت کے من ترت گے وغلاق چان یں لوگ فان کی طرف 
گام زن نہیں ہوئے ہیں وہ ہفاصرہ یا ناپختہ سوسائٹی ھے ). اور ان آبادیوں 
میں بھی مراتب کا فرق ھے . چنانچہ ہم دیکھتے ہیں کہ متمدن اقوام میں 
صرف چند ایک کو قیادت کا شرف حاصل ہوتا ہے , مثلاً جس وقت (ساتویں 
صدی ) اسلام دنا میں آپا اس وقت تمدن کے اعتبار سے انسانوں کی سب 


۲۳ 


کرتی تھیں اور ان کی قلمرو میں دواج ہانے والے ارتفاقات یا ہ معیار زندگی٭ 
کی تابع تھیں . 

ہر حال جہاں کہیں قفا ال کی تنظیم ھوثی؛ شہر اس کا مرکز 
اور محل تھا۔ ھم دیکھ چکے ہیں کە دوسرے ارتفاق میں منزل >“ کی تعر یف 
میں شاہ صاحب نے ایک متحیز چیز کو ایک غیر مادی اور عقلی حقیقت 
سے تعہیر کیا ھے . اسی طرح سے نیسرے ارتفاق میں وہ شبر گی تعریف 
کرتے ہیں. بعنی ان کی دانست میں شہر سے صرف دبواریں اور دروازے 
اور دوکانیں یا قلعے اور چوکیاں وغیرہ مراد نہیں ہیںء بلکہ فلسفه تاریخ 
کے نقطه نظر سے وہ انسانوں کی ایک ایسی جماعت کا نام ہے سن کے 
افراد مختاف کنہوں سے تعلق رکھتے ہوں اور اپنی باھمی ضرورنوں :- وجھ 
سے کچھ باقاعدہ مقرر اور منظم کے رت الات مان کرک فرت فونۃ 
او افقا ہی سر کی ا ایا کی مو کی را ال مفح۔ الاو 
افراد جو شہر میں رھتے ھیں ( اور جو اس کے هھیولا سے عبارت میں) 
ثانیاً؛ وہ نظام جس کے اندر یہ افراد منسلک هیں (اور جو شہر کی هصورت> 
یا ٥٢‏ هے ) چنانچہ اگر متعدد جغرافیسالی اجزاء مل کر ایک مشترک 
صورت پائیں تو ان کا بجموعہ بھی صرف ایک ھی شہر بنے گا, ھبولا اور 
صورت سے مرکب ہونے کی وجہ سے شہر کی زندگی ان دونوں میں 
سے کسی ایک کے فساد کی بنا پر درھم برھم هوجاتی ھے . فساد کی ان 
دونوں شکاوں سے محفوظ رھنے کی ضرورت صرف اس وقت ھی عحسوس 
نہیں ہوتی ہے جب شہر بن چکا ہو (اور اس کی بقا و ترقی مقصود ھو)؛ 
بلکە جب سب سے پہلے شہر بنائے گئے تو اس وقت بھی فساد کا ازاله ضروری 
سمجھا گیا تھا 

بہرحال شہر کو فساد اور زوال سے بچانے کے لیے یہ ضروری ھےکھ 
شہر والے متفق ھوکر انصاف کے قاعدوں کو قبول کریں اور انھیں رواج 
دیں : بالکل ابتدائی زمانے میں جب شہر بہت چھوٹے سے ہوتے تھے ء تعام 
شہر والے انصاف کرنے پیا انصاف مانگنے کے لیے جمع ہوسکتے تھے , 


۲۳ 


لیکن زمانہ گذرنے کے ساتھ زیادہ بڑے شبر بننا شروع ھوئے؛ اور اب شہر 
والوں کے لیے اس قسم کا اجتماع مشکل سے مشکل تر ہوگیا. اس کے علاوہ 
اجتماعی داد خواھی اور داد رسی میں ایک دشواری یه ھوتی تھی کهہ ایک 
شہری دوسرے شہری سے جواب طلبِ کرنے کا حق نہیں رکھتا تھا, اس لیے 
که آپس میں سب شہری براہر تھے . چنانچہ شہریوں نے اس بات کو قہول 
کیا کہ شہر میں حکومت قائم ہو جو انصاف پھیلائے اور اس کی خاطر سے 
ان لوگوں کی گرفت کرے جو انصاف کے قاعدوں سے ھٹنے لگے هوں . 
اس اعتبسار سے حکومت کا قبام شہری زندگی میں بہت اھمیت رکھتا تھاء 
اور یه جس قدر اھم تھا اسی قدر یہ سوال غیر اہم تھا کہ حکومت متعدد 
افراد پر مشتمل ہو یا صرف ایک ھی شخص حاکم بنے (ھاں دوسری صورت 
میں لفظ <حاکمە کا ظاہری مفہوم زیادہ آسانی کے ساتھ حاصل ھوسکتا 
ھے ). بہر صورت؛ حاکم وہ شخص یا وہ اشخاص بنتے تھے جن کی اطاعت 
پر شھر کے ارہاب حل و عقد راضی هوتے تھے . کبھی کبھی یہ لوگ خود 
بیٹھ کر حکومت کے کسی طلبگار یاطلبگاروں کے قابل قبول هونے پر غور 
کرتے تھے , اس صورت میں إن کا انتخاب پا فیصله براہ راست (١اءہ::۵)‏ 
ہوتا تھا . لیکن کبھی کبھی ان کا کام صرف يہ ہوتا تھا کە کسی اور کے 
2 7ی۷۷ ۶ى“ 
کردیں گویا اس صورت میں وه کسی چیز کے واسطے سے (ے٥٭+:1094)‏ 
فیصله کرتے تھے . 

کسی کو حاکم بنائیے کے وقت ارباب حلٴ و عقد چند باتوں کو 
مالحوظ رکھتے تھے . مثاگ ان کا معبار بہ تھا که حاکم (مرد ذاتء هو 
آزادی سے بہرہ مند ہو.. بختہ عمر کا ھوء اور ذھنی اور جسمانی قوی' 
سے متصف ہو, اگر وہ ساتھ میں ہھمت, س۔وجھہ بوجھ اور عفو و تحمل 
کی صفات بھی رکھتا تھا تو وہ اس اونچے منصب کا اور بھی زیادہ مستحق 
سمجھا جاتا تھا . بہرحال 5م سنبھالنے کے بعد حاکم کی توجہ سب سے 


پہلے اٰس بات ار صرف ھوتی تھی کہ وہ لوگوں کی وفاداری اور عبت 


حاصل کرے . یعنی اس وقت اس کا اولین مقصد يہ تھا کہ اس کے اثر 
اور اختیار کی جڑیں مضبوط ھوجائیں. چاانچہ اس کی کوشش یہ ہوتی 
تھی کە وہ لوگوں کی روز مرہ کی زندگی کے حالات سے باخبر رھے اور 
اس بات کا اندازہ رکھے که ان کا ذھن کس سمت میں کام کررھا ھے . 


ور اھنۓ اٰس بات 3 


بھی اھتعام کرنا پڑتا تھا کہ لوگ اس کی انفرادی 
شخصیت کا استخفاف نہ کریں . اس نے دیکھا کہ تمام افراد کی تین 
قہەیں ہیں . ان میں سے ایک قسم ندگی کرتے والوں کی تھی سن خد 
تک یہ اوگ اپنے آقاؤں کے محکوم تھے اس عد تک حاکم شہر 5 اختہار 
یا تو ان پر نافذ ھی نہیں ہوتا تھا یا پھر ان کے آقاؤں کی وساطت سے 
پہنچتا تھا . دوسری فسم میں زیادہ تر آزاد شہری شامل تھے . ان لوگوں 
سیل چیت آزارام سس سے امک یا اور تھے رو کزان ا و لد 
سمجھے جاتے تھے . حاکم شہر کے ساتھھ ان کے معاملے کی زوعیت یہ 
تھی کہ وہ اپنی حکومت کو کامیاب بنائے کی غرض سے انھیں اتفاق رائے 
پر مائل اور اطاعت پر مطمئن دیکھنا چاھتا تھا ٠‏ تیسری قسم میں وه حدود 
تعداد والے آزاد شبری شاھل تھے جو حاکم کی اعانتت کے لیے ملازم 
رکھے جاتے تھے . حاکم 6 کم یہ تھا کہ وہ ان لوگوں کی کارگذاری پر 
نظر رکھے اور اس کے معیار کے پست یا بلند ہونے پر ان کے مراتب 
اور معاوضے میں تخفیف یا اضافہ کرے . ان لوگوں کی تعداد کا تەین شہری 
نظام کی وسعت اور اس کی ضرورتوں کے لحاظ سے ہوتا تھا (شاہ صاحب 
نے فوجی طاقت کو کسی شہری نظام کی وسعت کا پیمانہ بتایا ھے مثلا 
سب سے چھوٹا شہر وہ ھے جہاں خرورت پڑنے پر فوری طور سے لوگوں 
کو بھرنی۔ کرلپنے. کے بعد اتقزیا چار ھزار لڑنے والے مہیا کیے جاسکیں ۔ 
جو شہر اتنا بڑا ھوجائے که وہ تقریاً بارہ ہزار سپاھیوں کی ایک مستقل 
فوج رکھہ سکے اسے شاہ صاحب خلافت کا ام دیتے ہیں , اور جس شہر 
کی ستقل فوج میں ایک لاکھ کے قریب آدھی ہوں اس شہر کا حاکم 
خیفة اعظم ھے) حکومت کے ملازم اور غیر ملازم آزاد شہریوں میں تفریق 


۲۰ 


کا سب سے بڑا سبب یہ تھا که إُن کو معاوضهہ دینے کی غرض سے یه 
لوگ لگان )٦٦×(‏ دیتے تھے. (شاہ صاحب نے لگان کی مدوں میں افراد 
کی پس انداز کی ہوئی دوالت ؛ مویشی ء کاشت اور بیوپار کو شمار کیا ھے 
لیکن وہ کہنے ھیں کە اگر يہ مدیں ناکافی ہوجائیں تو مختلف پیشوں میں کام 
کرنے والے اشخاص کی آمدنی سے بھی لگان لیا جاسکتا ھے ). 
اپنے قدم جمالپنے کے بعد ؛ حاکم اپنے منصب کے بنیادی مسائل کی 
طرف متوجہ هوتا تھا. اب روزمرہ کے کام میں آسانی کی غرض سے اسے 
چند امتیازات کی ضرورت تھی . مثلاٌ حکومت کے ملازمین کی نگرانی کے 
لے اسۓ عَتدَة اون ؤار ومائل ۔دزکار تھے :آتی طرح سے اس کے لے 
یہ ضروری تھا کہ اپنے کاموں میں اسے عام لوگوں سے زیادہ آسانیاں میسر 
ہوں ( مگراس شرط کے ساتھ که اس امتیاز کو قائم رکھنے کیکوشئش 
میں وہ حد اعتدال سے نہ بڑھہ جائے ). چنانچه مثال کے طور پر خالی یا 
دور افتشادہ زمینوں کو اصلاح پا ری و کی وہ ان پر تصرف کرسکتا تھا 
اسی طرح سے ہر کے حالات سے باخبر رھنے کے لیے یا اپنے شہر 
میں دوسرے شبر والوں کی چھھی ھوئی کوششوں کا اور ان کے جاسوسوں 
کی نقل وحرکت کا تدارگ کرنے کے لیے وہ مخبروں اور جاسوسوں سے 
کام لے سکتا تھا . اس کا سب سے اہم کام یہ تھا کہ وہ حکومت کے مختلف 
ارکان کو کام میں لگائے رکھے اور ان میں سے کسی ایک کو اس بات کا 
موقع نہ دے کہ وہ اپنی حدوں سے گذرکر خود حاکم وف 
اوپر جن ارکان حکومت کا نام لیا گیا ان کی تفصیل دینے سے پہلے 
اس امر کا اعادہ کرنا ضروری معلوم ہونا ھے کہ بماہ صاحب شہری زندگی 
کو ٭ ھیولاء اور ہ صورت > میں تقسیم کرتے ھیں . حاکم کا وجود اور عمل 
اس زندگی کی صورت کے حصول سے عبارت ھے . کبھی کبھی ایسا بھی 
ہونا ھے کہ صورت کے مختل یا معدوم قوات کت ار وہ می و ین کی ۱ 
نہ کسی طرح جاری رھتی ھے. اس کی وجه یہ ھے کہ حکومت کے علاوہ 
اس زندگی کیے باقی تمام معاملات ھیولانی ہیں (اور ھیولا کو ماننے والے 


۲۲٢ 


4 دعوی کرتے هیں کہ اس کو فنا نہیں ھے) چنانچہ جن بستبوں میں ارتفاق 
ال ظاھر یا کامیاب نہیں ھوا ران سن ارات کرری گی کے خولای 
مظاہر تو دیکھنے ائے مین لیکن صورت ان سب ثالوں میں بہرحال 
مفَد ھت 

ارکان حکومت کا شعار شہری زندگی کے ھیولانی مظاھر ھی میں ھے ٠‏ 
لیکن.ان کا ببان کرنے سے ہے ھمیں بہ دیکھنا چاہیئے کہ خود شہر کی 
سز کے زار مان عو مات کا رائے رکھٹے میں .. وہ کپتے ھیں که 
جب شہروں کی بنباد رکھی جاننے لگیء تو (دوسرے ارتفاق میں) مختلف 
کنموں کے درمیان رابطهة اتحاد کا کام دینے والے عہدہ دار ه نقیب قہیله > 
اے اس ہے ئا ان ایر کا:اتظام کیا کہ کسی :شہر کی جغرافیائی 
عووت متدن هو عائی ان کرس نے جورارن !ار ضیان تقر برای کن 
تاکە جہاں تک ممکن ہو تمام شہری ایک ھی احاطے کے اندر آجائیں . پھر 
خود شہر کے اندر کسی جگہ پر بازار بنایا گیا. شبریوں کے مساکن کو 
اس طرح سے وضع کیا گیا مت ارات گے ارہ گرد اوران سے رتا 
برابر کے فاصلے پر ہوں اور اپس میں اس طرح سے ترتیب پائیں کھ کسی 
ایک کاروبار یا پیشے کے آدمی ایک ھی محاہ میں اکٹھے ہوجائیں . پھر شہر 
میں ایک ایسی جگمە مقرر کی گئی جہاں غیر معمولى واقعات پر اظہار راے 
با فیصله کرنے کے لیے سب شہر والے اکٹھے ھوسکیں اور ان کی مخنلف 
ٹولیوں میں سے هر ایک ٹولی کا سردھرا باقی سب کی طرف سے بات 
کہے . اس کے علاوہ شہر کی حدوں کے اندر لیکن آبادی سے دور بعض 
زعینوں کو شہر والوں کے موبشی کی چرا گا بنا دیا گیا . خود شہر کے 
ھر حلے میں ایک عبادت حانہ کھولا گیاء اور عبادت کے موقع پر × امامتء 
کرنے کے لیے اور شہروالوں کے بچوں کو تعلیم دینے کے لیے بعض اشخاص 
کو عون کیا گرا 

شہر کے وجود میں آنے کے بعد اس حقیقت کا بھی جلد ھی ادراک 


کرلیا گیا 1 چند باتی ایی ہیں جو اس 1 اجتماعی ھیشت کے لیے مضر 


۲۷ 


ہوسکتی ہیں. اولاً ان باتوں میں شروالوں کا عتفق اور متحد نہ ہونا حامل 
ھے . اعتقادات یا معاملات میں اختلاف کی وجهہ سے شہری ایک دوسرے 
ہ سے اس قدر متنفر ھوسکتے ہیں که ان میں سے بعض لوگ دوسروں کو 
جاتے گے لے ا آرنے کے لے لق ا کی ان لے کے لے ناد 
ھوسکتے ہیں. انياًء شہر کو ایسی چیزوں سے خطرہ تھا جنھیں لوگ بری 
رنے 
, یا کسی کو هلاگ کرنے کی غرض سے زھر کو کام میں لائے والے 
نا لوگرل: کی 'آکی ملف بائن شاک ھرامس ا گر اھ گکرتے اترتا 
بندوں کو آقاؤں کے خلاف یا عوام النىاس کو 07 کے خلاف بھڑکا نے 
با ١‏ گیانے والے+شہر رر کی وبادی 6 میں نع سان رد الا وو رین 
ری ئا کن کرت ا ا ا ات یی ھی ٔ ای مود ین 
جان بوجھ, کر یا دھوکے سے بھی کسی کو مار ڈالنا یا مجروح کرناء کسی 
کی بیٹی یا بہن وغیرہ کو بہکا کر اس شخص کے غیظ و غضب کو اشتعال 
دیناء یا چوری کرنا یا ڈاکہ ڈالنا یا کسی کے مال کو ھتھبا لبنا اس قسم 


نیت سے چھپ کر اور منظر عام سے ھٹ ت کے تھے مل جادو 1 


کی چیزوں ہیں شامل تھا. وہ کم جو انسانی فطرت کو مسخ کردیتے ہیں 
یا جو انسانوں کی وش خالی کا انتظام کرنے والنے اداروں۔ کے لے خطرہ 
ہیں“ شہر کے لیے بھی خطر ناک تھے . پ‌لی قسم کے کاموں کی مثال یہ 
ھے کہ مرد مردوں کے ساتھ یا عورتیں عورتوں کے ساتھہ جنسی تعلفات ةایم 
کریں یا يہ کہ ںمرد عورتوں کا سا یا عورتیں مردوں کا سا بھیس بنائیں . 
دوسری قم کے کاموں کی مثال بہ ھے کم مرد اور عورت کے درمیان 
ایسے جنسی تعلقات قائم ھدوں جنھیں ازدواج ت حدوں میں مقید نہ کیا گیا 
ہو یا یہ کہ لوگ جوا کھیلیں یا سود کھائیں یا تھے بازی کی لت ڈال لیںء 
خامساًء ہر کو ان لوگوں سے خطرہ تھا جو دوسروں پر جھوٹ جوڑیں ؛ 
یعنی مثلاً کسی کی بیوی کو بدکاری کی تہمت لگائیں یا کسی بچے کو ناجائز 
اولاد میں شمار کریں. سادسآء شبر کے حق میں یہ بات بھی اچھی وی 
تھی کہ اپنے عملی مسائل کو حل گرئے۔ کے اوقتة شز والے شہر کے مجموعی 


۲۸ 


ائگدے کو نظر انداز کردیں . مثلّاً اس کی ایک صورت یہ ھوسکتی تھی کھ 
٭ ایک ارتفاق پر اس طرح قائع فرسائ ہہ تو انح ات ات اقل 
رتفاق کے لیے کوشش کرنے کا ان کے دل میں حوصلہ باقی نہ رھتاء ایک 
ور صورت یه ھوسکنی تھی که شہر " والے شر کو چھوڑ کر چلے جاتے . 
ہک تیسری صورت یہ بھی تھی که شہر والے اپنے 5ام کا انتخاب اس 
طرح کرتے گت ہے گے مت ایی یی تع یا کاروبار ( مثلاً کاتکاری 
با سپہگری) کی طرف جھک جاتے اور اس طرح شبری زندگی کو توازن 
سے حروم کردیتے . سابعا ہر کے اندر خوفناک جانوروں کا یا خطرناک 
کیڑوں کا باقی رھنا اس کے لیے برا تھا۔ 

شہری زندگی کی تخریب کے ان اسباب کا احساس عام ھوجانے 
کے بعد اور ان کے تدارک کی غرض سے ارکان حکومت کا قیام عمل میں 
آیا. ان میں پانچ چیزیں شامل تھیں جن میں سب سے پہلے منصف (ہ قاضی ٭ یا 
(00() کا عھدہ قابل ذکر ھے . منصف کا کام یہ تھا کە وہ لوگوں کے جھگڑے 
چکایے , اس کام کے لیے یہ ضروری تھا که جھگڑا کرنے والے دونوں فریق 
اس پر بھروسا کریں . چنانچہ انصاف کی کرسی پر بٹھنے کے وقت وہ بہت 
وقار سے کام لیتا تھا اور اپنے طرز عمل کے ذریعے سے سب کو یہ یقین 
دلاتا تھا کہ اسے ذاتی رجحانات کی بناپر کسی فریق کی طرف داری مقصود 
نہیں ھے . (اگر وہ ایسا نہ کرتا تو فریقین اس کے سامنے ھی اپنے جھگڑے 
کو مُدھرانے لگئے بلکہ ان کے درمیان سخت گیری اور دست درازی تک زوبرت 
پہنچتی). جب دو فریق اس کے ہاس اپنا جھگڑا لےکر آتے تھے تو وہ 
شکابت کرنے والے سے پوچھتا تھا کە جواب دھی کرنے والے شخص کے 
خلاف وہ کیا دعوی' رکھتا ھے , اس دعصوے میں يە بتانا ضروری ہوتا تھا 
کە جھگڑا شروع ہونے سے پہلے فریقین کے درمیان کس قسم کا ربط تھا 
زی مات گا ای می کی وا لات رت زالااقا ااطانے ہے 
جب منصف کے سامنے دعوی اس شکل میں پیش کردیا جانا تھا تو وہ 
جواب دھی کرنے والے شخص سے پوچھتا تھا کہ وہ دعوے کا رد کس 


۹ 


طرح سے کرے گا اور شکابت کرنے والے کے خلاف اس کا اپتا کیا دعویٰ 
ھے ٴ٠‏ اگر فریقین کسی معین اور قابل اعتنا چیر کے دعویدار نہیں ھوتے تھے 
تو منصف ان سے کہ دیتا تھا کہ ان کے درمیان جو نزاع ھے اس کو 
رفع کرنے کے لیے وہ کچھ نہیں کرسکتا . اگر دونوں فریق کوئی قابل 
اعتنا دعوی' پیش کرتے تھے لیکن ان دعووں میں تصادم نہیں ہوتا تہاء تو 
نصف کا کام بہ تھا کہ وہ فیصلهہ کرنے کی بجاہے ان دعووں کی صحت 
با غلطی پر ٭فتویە دےکر بات کو ختم کردے . لیکن اگر دونوں کے 
دعووں میں تصادم بھی نظر آتا تھا تو منصف ان دونوں سے خطاب کرتا تھا 
اور کہتا تھا ہتم نے ایک ھی بات کے مختاف پہلو ببان کیے ہیں. تم میں سے 
ایک یں فقاق تا سایدے کی تار ری کڑھا سے را ای ُامدے 
کی رو سے اس دعوے کو رد کرنا چاھتا ہے اور اپنے دعوے' کو ثابت 
کرنا چاہتا ھے . ظاہر ھے کہ تم میں سے ایک کی بات سچ هوگئی اور 
دوسرے کی جھوٹ ., لہٰذا تمھیں آگاہ کیا جاتا ھے کہ جس کسی کا دعوی' 
جھوٹ ثابت ہوگا وہ سزا اور نکوھش کا مستحق ھوگاء بسا اوقات, ہات 
کو اس طرح سے کھول کر کہ,ہ دینے کا نتیجہ یہ ہوتا تھا که فریقین اپنے 
اپنے دعووں پر خود ٹھنڈے دل سے غور کرنے لگتے تھے اور ان کو واہس 
لینے یا باھمی سمجھوتا کرنے کے لیے راضی هھوجاتے تھے . لیکن اگر اب 
بھی وہ اپنے اپنے قول پر قائم رھتے تھے تو منصف خود فیصله کرنے کے 
لیے بیٹھتا تھا, ١ب‏ وہ گواھی طلب کرتا تھا . فریقین میں سے جس کسی کا بیان 
بظاہر مستبعد معلوم هوتا تھا اس سے گواہ مانگے جاتے تھے . عام طور سے 
گواھی کی صورت یہ ہوتی تھی که دو یا دو سے زیادہ اشخاص کسی بیان 
کی تصدیق کردیتے تھے . کبھی کبھی منصف صرف ایک شخص کی گواھی 
قبول کرلیٹا تھا, مگر اس شرط کے ساتھ کم وہ گواہ شکایت کرنے والے 
گا هو اور اس (شکابت کرنے والے) شخص نے انا دەویٴ پیش کرنے کے 
وقت‌پر قسم کھائی هو. کبھی ایسا بھی هوتا تھا کہ گواہ نہیں ملتے تھے . 
اس صورت میں منصف اس بات کا اعتبار کرتا تھا کہ شکایت کرنے والا 
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فو ا ان کو سچا ثابت کرنے کے لیے قسم کھا جایے . درآن حالے کھ 
جواب دھی کرنے والا اس کے دعوے کو جھٹلائے لیکن خود قشم کھائے 
یح نف کرے . گواھی کے بعد منصف بعض دوسرے ذرائع کو بھی 
انعال'كر کت تھا. مثلاٗ وہ قرائن پر نظر ڈال سکتا تھا۔ کبھی کبھی 
وه اس نزاع سے غیر متعلق اشخاص سے بھی پوچھتا تھا۔ (لیکن اس صورت 
میں اس کی کوشش یہ ہوتی تھی کہ فریقین کو اس کے سوال اور جواب 
کا علم نہ ہونے ہائے). اس کے علاوہ اگ, گواھوں نے اس کے سامنے 
مبہم یا ا جھے ہوبے لفظوں میں بیان دیا تھا تو وہ خود ان سے جرح کرتا 
تھا,. ان سب گار روائچوں کے مکمل ھوجانے کے بعد جب کسی دعوے کی 
تحقیق عوجانی تھی تو منصف غور کرتا تھا کہ جس عو تن :از کا تلق 
ھے وہ شرع اور عقل اور رواج کے تقاضوں سے ٹکراتی تو نہیں شر اکن 
گی تحقیق شدہ دعوے' کو ان چیزوں کی تائید حاصل ہوتی تھی تو اس 
دعوے کا قائل مقدمہ جیت جاتا تھا. لیکن اگر فریقین کے متعارض دعووں 
کو یکساں طور پر ١ن‏ چیزوں کی تائید حاصل ہوتی تھی با اگر دونوں دعوے 
اس تائید سے گحروم ھونے تھے ؛ تو منصف انسائی معاملات اور معاھدوں کے 
مقاصد کا لحاظ کرتے ہوئے ' فریقیں کو باھمی سمجھوتے کا مشورہ دیتا تھا. 
اگر يہ مشورہ قبول نہیں کیا حانا تھا تو منصف خود فیصلہ دیتا تھا اس 
صورت میں وہ تحقیق شدہ دعوے کو قرول کرتا تھا اور دوسرے دعوے کو 
رد کردیتا تھا, جس دعوے کی اس طرح سے تائید ھہوتی تھی اس سےٴ 
صادر هونے والے تعام حقوق کے اجرا یا تجدید کاحکم دیا جاتا تھا. اس 
بات کا انحصار معاملے کی تفصبلات پر تھا کہ بہ حکم حرف بحرف ەل 
میں آنے والا ھے یا اس کے ھاننے والے اس کے لفظی مفہوم سے ذرا 
مغ سکتے ہیں , مثلاً جب کسی کو حکم دبا جاتا تھا کہ وہ چوری کا مال 
واپیں کرے یا کسی مقتول کا خون بہادے , تو مال کی باقی ماندہ مقدار 
پا جانکی تخمینی قیمت مقصود ہوتی تھی . عام طور سے منصف کے فیصلے 
کا معیار بہت سے ایسے اصول تھے جن ہر انصاف کی تمام گار روائیوں کا 
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دار ومدار ھے . ان اصولوں میں سے ایک یہ ھے کہ جس شخص کو کسی 
سم کا فائدم حاصل ہوتا ھے اس پر ساتھہ ھی ساتھ کچھ ذمەداری بھی 
عائد ہوتی ھے . دوسرا اصول یه ھے کہ جب دو شخص مل‌کر کسی کام 
کے لیے معاہدہ کریں تو انھیں اپنے معاہدے کی ہر اس شرط کا پابند ھونا 
پڑے گا جو صریح لفظوں میں اس مصامدے کے اندر شامل کی گئی ہے . 
اور ان دونوں نے اپنے معامدے کا جو کچھ بھی مطلب سمجھا ھے اس کا 
بیان بر محل ہوگا. ھاں اگر معاہدہ کرنے والوں نے شرطوں کی وضاحت 
نہیں کی ھے تو منصف خود اس معامدے کو وہ مطلب پپناہے گا جو مرف 
اور رواجاً ویسے معاہدوں سے منسوب کیا جاتا ھے , تیسرا اصول بهہ ھے 
که اگر معاہدے کی رو سے کسی شخص نے کوئی فائدہ حاصل کراا چاھا 
تھا نو منصف اسے وہ فائدھ دلواے گاء اور اگر کسی شخص نے ععامدے 
کی رو سے کسی ذمەداری کو قبول کیا تھا تو منصف اس پر وھی ذمەداری 
عاید کرے گا . چوتھا اصول یہ ھے که اگر دو شخص جن کے درمیان بنائے 
خاصمت قائم ہوگئی ھے . اپنے جھگڑے سے پہلے ایک ھی کنہے کے فرد 
کے پا کی سایلے اس اتا کر سے ھے جا کی عافد مت شنائل 
ھوئے تھے ء تو ان کے جھگڑے کو چکانے کی تین صورنیں ھیں . (الف) وہ 
دونوں آپس میں سمجھوتا کرسکتے ھیں. (ب) منصف اس بات کا فبصله 
کرسکتا ھے کہ ان میں کس کو کتضا حق پہنچتا ھے (ج) اور اگر یہ 
دونوں طریقے ناقابل عمل ہوں تو منصف اپنے اختیارات کو کام میں لاتے 
ھوئے اس رشتے کو قطع کر دے گا جوٴ مخضاصمت سے پہلے فریقین کے 
درمیان قائم تھا. پانچواں اصول یہ ھے کہ کسی دعوے یا بیان یا گواھی 
سے وھی مطاب سمجھا جائے گا جو معروف و مروج ھےء اور يہ که مبہم 
یا مجحمل الفاظ اور عبارتوں کو ایک حکم اور صریح مفبوم کا پابند کردیا 
جایے گا (تاوقتے کە قرائن سے یہ ظاھہر نہ ہوتا هو کہ اس قسم کا(حکام یا 
تصریح ان کی تحریف کا باعث ہوگی). 

دوسرا رکن تەنا٥ط‏ (دشھر یاریقہ) ھے جس کا کام یە ھے که 


۳۴۳ 


جرائم گ وقوع پر جرم کرنے والوں کو قانون کی گرفت میں لائے پت 
1 ا١ٰس‏ 3 اندیفه پہدا هوجانے ار اِس کے انسداد 1 ک5وشش کرے اور ان 
لوگوں کو سمجھاکر یا دھمکا کر ارتکاب جرم سے باز رکھے جو اس کی 
طرف مائل شور غے ھوں. 

یسرا رگن تائیں شھر (۲۴5۰۷ء(1 اا0:۷) ھے (ھم جس ہوال کی طرف 
آپ آرھے یھو اس کو ان کرئے کے لے عرہی ؛ انگریزی اور اردو سب 
کی اصطلاحوں میں تھوڑی بہت کھینچ ثان نظار آئی ھے . اہ صاحب نے یہاں 
ار ٭ہ جھادء 3 افظط استعمال کا ھے ٠‏ ظاھر ھے کہ اسلامی ادب میں اٰس 
لفمظط گے جو معنی ہیں وہ شاہ صاحب کے سیاسی نظر ہے میں اٰس کے 
استعسال کا جوار تو یش کرتے ہیں لیکن دونوں مفہوم بالکل ایک نہیں هیں. 
انگریزی لفظ ) رنج اُموجودہ زمانے میں جس طرح (مثا ۷1۴۱ 1(۶]]8۷۰۰ 
کے بہارے میں) استعمال هوتا ہے. اس کو دیکھتے ھوے بہت سے مسلمان 
مصنفین نے جہاد کے لے اس لفؤظ 3 (٭٭۰۲۴۸١۱ء3)‏ کی مر کب شکل میں 
استعمال شروع گردیا ھے ۔ لیکن اس لفظ (“۱۰۸۰۶۷۷ا) کی موجودہ تآوصیف 
(6۷) محل نظر ھے ٠‏ رائم ا مروف کو یاد پڑتا ھے کە کاڈا کے بعضش 
شہروں (ثل مانٹ ریال) میں مءمم۶ء'[ ):٢۷۸|‏ سے اوم(۸00 حکومت 
3 وہ شعہ*ہ مراد لم چاتا تھا جس 3 کام 4 تھا کە کسی منگامی صورت حال 
میں (مثلاٌ شدید اور غیر معولی بر فباری کے موقع پر) شر کی صفائی اور 
اور نطم و نسق کی بحا لی کے لیے مناسب تدابیر اختیار کر ء گویا +1066 
کو )0) کہہ دینے آ بعد اِسے جنگ 3 معاملات سے غٔیر متعلق بنا دہا 
جا و سس کر ھا اح و ور و اس 
اصطلاح کا استعمال تکلف پر عمنی ھے). اب رھی اردوء تو اس کے مزاج 
شناموں کو ھماری اصطلاح (نائید) پر اعتراض ھوسکتا ھے ھمیں جواب 
میں صرف اس قدر کہنا ھے که ےءوںے0ط 1 لیے اردو میں جو لفظ مث 
تحفظ ء دفاعء بچساؤ وغیرہ رائج ہیں وہ پا َو صرف جنگ کی کار روائی 


۲۳ 


ہو لات .کر کے میں یا رف ای سے َ 1 ی تباری اور زور آوری پر 
حالانکہ موجودہ بحث میں ضرورت کی ے افظط کے ھے جو ان دونوں 
فوکری کہ وک غانا کر مو ا ئن غر وی کا 
پورا کرتا ھے . (اردو میں یہ لفظ قوت دینے کے معنی میں بھی مستعەل ھے 


1 


اور صرف ہاں میں ہاں ملانے کے معنی میں بھی . اگر ہم اس کے پہلے 
معنی پر حصر کرتے ہیں تو ھمارے لیے جواز اس لفظ کے اص لی بعنی عرنی 
موارد سے ملے گا ٠‏ مثلاٌ قرآن شریف میں کہا گیا ھے دوآبدناہ روح القدس ہ 
یا حدیث میں کہا گیا ھے ہ إن اللہ یؤید ھذا الدین ہالرجل الفاجرء' 

جب لوگ مل کر ساتھہ رھنا شروع کرتے ہیں تو کچھ عرصے میں ان 
کے درمیان بغض و حسد کی آگ بھڑک اٹھتی هے. کبھی مال و متام ک 
سا کے فاکی مر کی عطریت کے ھھ ا سور ضا ور 
اثر سے اور کبھی مذھبی اختلافات کی بنا پر وہ ایک دوسر ہے کے دشمەن 
بن جاتے ہیں. جب دشمنی بڑھ جاتی ھے تو بہت سے آدمی الگ الگ 
اپنا ایک جتھا بنا لیتے ھ یہ جتھے آپس میں ٹکرا جانے ہیں اس لیے 
کہ ان میں سے ےت : کو پس پشت ڈال دینے کے بعد خود ھی 
اپنے جھگڑے کا زماہ ؟ ہے کے لیے تیار هوجاتنا ھے ,. اگر اس قسم کا 
تصادم بغیر کی روک ٹوک کے جاری رھے تو شہری نطام کی جڑیں 
کھوکھلی ہوجانی ہیں . ١اس‏ کا علاج نہ منصف کے پاس ھے اور نہ پولس کے 
اس لیے کہ ی4 دونوں عہد ے دار صرف اس وقت تک لوگوں پر ائر ڈال 
سکتے ہیں. جب تک انھوں نے قانون کی اطاعت کا جوا اپنی گردن سے نہ 
اتار پھینکا هو؛ اور جب تک وہ اپنے معاملات کا فیصلہ کرنے والے کو 
غیر جانب دار اور اس کی غیر جانب داری کو اپنے حق میں مفید سمجھنے 
گے لئے تار مرو لکن جتھا بندی کرنے والے خود ھی قانون کو چلانا 
چاھتے ہیں اور جو شخص ان کے سامئے غیر جانب داری کا اظبار ؟ 
چاھتا ھے اسے وہ شبہ کی نظر سے دیکھتے ہیں ؛ بلکہ اپنا دشمن سمجھنے 
20 علاج یہ نہیں ھے کہ کوئی ان سے ان کے متضاد مطاللے 


یس 


سنے اور اپنی رائے دے . نہیںء ان سے کہنے کی سب سے ہلی بات یه ھے 
کە وہ اپنی تلواروں کو نیام میں رکھیں ورنہ پھر کسی اور کی زیادہ تیز 
اور مضبوط تاوار کا مقاہله کرنے کے لیے تیار ھوجائیں . 

بالفاظ دیگرء جب شہری نظام کو خانہ جنگی کے مہلک اثرات سے 
محفوظ رکھنے کی ضرورت عحسوس کی گئی تو شہر والوں نے ایک فوج 
بنائی جس میں ایسے تندرست اور طاقت ور آدمیوں کو ملازم رکھا گیا جو 
لڑائی کے کام کے لیے اچھی طرح سے سدھا لیے گیے تھے . اب ان لوگوں 
کے سہارے سے ء جتھابندی کرنے والوں کو اس بات پر مجہور کیا جاسکتا 
تو کر وس ابی سے از ھی جج الک عالات یی ئل رھے نے 
اس فوج کا سالار صرف انتظامی اھور پر توجہ کرتا تھا. اپنی فوج میں 
ادمرون گو وی کرت آن کے ارھتے۔ جھتے کا اور کھائے ہتے۔ کا مناست 
بندوبست کرناء اور ان سے فوجی کاموں کی مشق کروانا ایسی باتیں تھیں 
جو سالار کو مشغول رکھتی تھیں, اس کے علاوہ وه جاسوسوں کو بھی 
مقرر کرتاتھا جو اسے شہر کے حالات کی خبر دیتے تھے اور کسی دوسرے 
شہر کے جاسوسوں کی وہ میں لگے رھتے تھے . لیکن جب تلوار اٹھانے 
کا موقع آجا تا تھا تو سالار فوج زیادہ وسیع اختیارات اپنے ہاتھہ میں 
لے لیتا تھا,. اسی وجہ سے سالار کے اختبارات اور فبصاوں میں توازن 
قاثم رکھنے کے لیے کچھ اصول نائے گے جن میں سب سے زیادہ اھم 
یہ تھا کہ وہ فوجی اقدامات کے لیے صرف اسی صورت میں اٹھے جب 
شہر کے تمام دوسرے ارکان ہے اثر ثابت ھوچکے ہوں اور فساد اس طرح 
سے بڑھنے لگا ہو کہ شہر کا وجود یا اس کا وقار خطرے میں پڑگیا ہو 
پھر سالار کے لے یہ ضروری تھا کہ وہ ھر عوقع پر صورت حال کا اچھی 
طرح سے جائزہ لے تاکه ضرورت کے مطابق وہ اس قوت کا اندازہ کرسکے 
جس کا استعمال ناگزیر ہوگیا ھے . جن لوگوں سے لڑنے کے لیے اسے نکلا 
ہوا تھا ان کی ختاف قسمیں ھوسکتی تھیں اور هر قم والوں کے ساتھ 


۳٣ 


کی رون کت قانلے پر جات رتا شا کی ئن کانمتد مرقف و ھتا 
تھا کە قوت کے مظامرے سے شہری نظام کے اقتدار کو بحال کردےء 
کبھی وہ یه ارادہ کر کے نکلتا تھا کہ زمینوں یا عمارتوں پر زبردستی قبضهہ 
کرلینے والوں کو نکال باھر کرےگاء کبھی وہ چاھتا تھا کہ اس کے لشکر 
کی شان و شکوہ کو دیکھہ کر بعض مظلوم اور دھشت زدہ لوگوں کی ڈھارس 
بندھےء کبھی اس کے دل میں يہ جذبہ ہوتا تھا کہ ناقابل اصلاح مجرموں 
یا باغیوں کو مٹادے , یا انھیں قیدی بناکر لے آئے یا ان کے مال و متاع 
کو ضبط کرلے یا ان کے سرغنہ افراد کو گن گن کر مارے ء تاکہ ان 
سب کی ہمت شکست ہو اور ان کی قوت منتشر ھوجائے, ظاھر ھے کهھ 
ان سب صورتوں میں قوت کی ایک ھی مقدار کا ا۔تعمال صحیح نهہ ہوتا. 
مثلاً جب زبردستی گھس آنے والے لوگوں کو نکالنا مقصود هوتا تھا تو سالار 
فوج کو اس بات کا اھتمام کرنا پڑتا تھا کہ جہاں تک مکن هو خون بھانے 
سے پرھیز کیا جائے . 

عام طور سے سالار فوج کے تقرر کی دو صورتیں تھیں. اکثر يہ ەوتا 
تھا کة گے او فیاد ‏ کے زمائے یں چو لص :اب غہر کی آمدہ کا 
حوصله لے کر ابٹھتا تھا اسے سالاری کا کام ھی کرنا پڑتا تھا۔. اس کی 
بہادری اور قاہلیت کو دیکھہ کر اور وقتی ضرورت کے شدید تقاضوں سے 
محبور ھوکرء لوگ اس کی قیادت کو قبول کرتے تھے . کامءیانی کی صورت 
میں یه چیز بھی دشوار نہ تھی کەہ وھی شخص بعد میں حاکم شہر بن جائے 
لیکن جب رفته رفته حاکم کا تقرر عام طور سے پرسکون حالات میں عمل 
میں آیا اور ارہاں حل و عقد کو انتخغاب کرنے کا موقع ملا تو یہ قاعدہ 
قبول کرلیا گیا که سالار فوج اور شہر کے سب دوسرے عہدیداروں کا تقرر 
حاکم کے فیصلے سے هو اب اگر کوئی سالار فوج اپنے اختیارات کو 
پڑھالینے کے بعد خود حاکم بن جانے کا شوق رکھتا تھا اور اس ارادے 
سے کسی قسم کی کوشش شروع کردیتا تھا تو یہ چیز شہری زندگی کے 
خلل ہذیر ھونے پر دلالت کرتی تھی. 


متول ی٤‏ یا ہ نقیب ٭ کا عہدہ شہری نظام کا چوتھا رکن ھے اس نظام 
1 (صورت ؛ اور علامتوں کو سب شہر والے قبول کے ہیں لان اش 
کے لیے يہ ممکن نہیں ھونا ھےکہ وہ ان ذمە داریوں کو سنبھالیں جو صورتء 
اور علامات کے قیام اور استعمال کے ساتھ واہستہ ھیں. چنانچہ اس قسم 
کی سب ذمەداریاں ایک ایسے شخص کو مسونپ دی گئیں جو متولی یا نقیب 
کھلایا. اس عہدہ دار کے بہت سے کام ہے ےو وی کن ات جو کی 
حد بندی کرتا تھا اور جہاں جہاں ضروری سمجھتا تھا وھاں پہرے کی چو کیاں 
بنواتا تھا اسی طرح وہ شہر میں بازار کی تعمیر اور تنظیم بھی کرتا تھاء 
اور دریاؤں پر و الا تنا او ال 7ر نے لو نے زاارعن نٹ نکی 
وصول کرتا تھا . اس کے علاوہء یتیم بچوں کے مال کی حفاظت کا مناسب 
انتظامء صدقات ّْ نادار اور حاجت مند لوگوں میں تقسیم کرنے کی ذمە داری 
اس سرغمات ا کک س اکر کی عسرتہ گی سای مو ام کت 
ہاتھ میں تھی . شہر میں رھنے والوں کے بارے میں مختلف قسم کی معلوەات 
جمع اور محفوظ کرناء پورے شہر کے نام ایک فرد واحد کی حیثیت سے 
جو پیغام یا خطاب بھیجے جاتے تھے . ان کا جواب تیار کرنا اور ہر کی 
طرف سے روہیا وصول یا ادا کر ناء بہ سب اور ان جیسی دوسری بہت سی 
چیزیں بھی اسی عہدہ دار کے فرائض میں داخل تھیں. 

شہریوں کی تعلیم اور ھدایت و اصلاح شہرای آزند گی کا پانچواں رکن 
ھے . انسانوں کی وہ بری اور پست خواہشیں جو ان کی انفرادی اور اجتماعی 
زلدگی گے لے غطازء ن خای نارق گے ما عے :قاطاوہ اؤں آھرارت 
پر عمل کرلینے سے نہیں بدل سکتی میں. سچے معنوں میں انہیں مہذب بنائے 
گی لیے یہ ضروری ھے کم انھیں راہ دکھانے کا شوق رکھنئے وا 
تلقین کرتے رھا کریں . 


ے انھیں 
د4 تَلقَن ارھی اور همدردی کے ساتھ ھونا چاھیے 
اور اس کا قائل یہ طریقه بھی اختیار کرسکتا ھے که وہ لوگوں کو سیدھے 


راستے ار چلنے کے فائد ے تائےء 7 پھر وہ انھیں اس راستے سے ھطفط 


جانے کے برے نتائج ار متەم4 بھی کر سکتا ھے . حود اس مادی کے ذاتی 


۷ 


اوصاف میں سب سے اھم اور ضروری چیز یه4 ھے ک4 وہ اپنے علوم 3 
عم غہب سے استفادہ کر سے ہا کسی ایسے شخص 5 اتباع کرے جس کو 
عام غیب سے علم حاصل ہوا تھا 


بالفاظ دیگرء یہ هادی کبھی تو خود ایک پیغعبر ھوتا تھا یا بالعموم 


ر‌ 
وہ کسی پغمبر کی تعلیمات سے استفادہ کرتا تھا,. وہ لوگوں کو ارتفاقات 
کی تکمیل کا شوق دلانے کے ساتھہ <افتراباتە کی تعلیم بھی دیتا تھا 
(یعنی انھیں وہ طریقے بھی سکھاتا تھا جو انھیں اللہ تعا لی کے حاضر و ناظر 
هونے کا یقین دلاسکتے تھے اور آخرت کے عقیدے کو ان کی عملی زندگی 
کے مؤثر اور معثہر معیاروں میں سے ایک معیار بنا دیتے تھے .) اس ھادی 
کی تعلیم کو کامیاب بنانے کے لیے جن دوسرے اوصاف کی ضرورت ہونی 
تھی . ان میں عمت , انصافء دانشمندی ء وقار اور ھردل عزیزی خاص طور 
سے قابہل ذکر ہیں . 

ارکان حکومت کی اس تفصیل کے ساتھ ہم تبسرے ارتفاق کی داستان 
کو ختم کرتے ہیں. اگرچہ اب بھی اس دور کے بارے میں کچھ باتیں 
ایسی باقی ہیں جن سے اس کی عام خصوصیات ظاھر هوسکنی هیں ؛ لیکن 
ہمیں بہتر یہ معلوم ہوتا ھے کہ هم ان کو اس وقت تک کے لیے اٹھا رکھیں 
جب تک کم چوتھے ارنفاق کی تفصیل پیش نہ کردی جائے. بہ دونوں 
ارتفاق ایک ھی چیر (یعنی قانون یا سیاست کے سمسائل) کے دو مختلف 
گوشوں سے وابستہ ھیں. چنانچہ ھم اس بات کو مناسب سمجھتے ھیں کهھ 
ان کی عام خصوصیات کو ببان کرنے کے وقت انھیں ملادیا جائے . 

چوتھے ارتفاق کی تعریف يہ ھے که وہ مختلف شہروں کے حکام کے 
باھمی تعلقات کی تنظیم اور حد بندی کا نام ھے , اس کی ضرورت اس وقت 
یش آتی ھے جب پاس پاس بہت سے شہر موجود ہوتے میں جن میں سے 
ھر ایک اپنے حاکم کی قیادت میں ارتفاق ال کی تکمیل کرچکا یا کر 
رھا ھوتا ھے. ان عہروں کے حکام گے لیے یہ دشوار ھوجاتا ەے کهھ وہ 


آپس میں ٹکرا جانے سے بچیں ‏ ان میں سے بعض .) مت اور اختبار کے 


۸ 


نشے میں مست ہوتے ہیں جس کا نتیجھ بہ ھوتا مے کہ ان کے اپنے شہر 
گا اندرونی انتظام بگڑنے لگتا ھے یا وہ دوسرے شہروں پر حریصانہ نظریں 
ڈالنے لگۃے ہیں . کبھی کبھی بعض شہروں کے درمیان کسی زمین یا روپے 
پیسے کے سوال پر نزاع شروع ھوجاتا ھے اور بعض اوقات دو شہر صرف 
اس و سی ادا رکارن ہے میں کان کے حا گر کے ھرمزان لی 
طور پر کوئی اختلاف یا رفابت یا دشمنی هوتی ھے. ان سب باتوں کا نتیجہ 
تہ ھوتا ھے کہ جنگ تک وت پروی تھے اور پھر :لڑئے والون کو کوئی 
رو کنے والا نہیں ھوتا۔ 

شاہ صاحب کی دانست میں تاریخی مثالوں سے یہ ثابت هوتا ھے کهھ 
شہروں کے حکام کی سیگ او و یئ سے باز رکھنے کی تین صورتیں 
ہیں یعنی )١(‏ عا م گیر فتوحات کا ایک سلسلہء )٢(‏ کسی ایسے خلیفہ کی 
خلافت حسے شہروں کے حکام اپنا ثالٹ مان لیں ء اور (۳) کسی خلیف اعظم 
کی خلافت . 

عام گبر فتوحات کے بارے میں شاہ صاحب کے بنادی تصور 
کو ہم (مقصد و معنی') کی بحث میں پیش کرچکے ہیں. اس قسم کے 
گارناموں کو وہ ان حوادث سے تعبیر کرتے ہیں جن کے ذریعے سے الہ تعا ی 
طبیعی تعلبلات کو رحمت کے تقاضوں پر مقدم کردیتا ھے. پھر وه یہ بھی 
کہتے ہیں کم چاھے ان فتوحات کو اچھا سمجھا جائے با براء انھیں ارتفاقات 
ہے' کوئی علق فی دے اس لے ک۸ ارفاق عو ات عداور کا نام ھے جن 
گے اندر آسانی ارادے اور صوابدید کو دخل هو. لیکن کوئی ایسا فات جو 
نظم عالم کو زیر و زبر کرتا ھوا اٹھے انسانی ارادے اور تدہبیر کی کار روائیوں 
کو موقوف کردیتا ھے . اس میں شک نہیں کہ وہ شہروں کے حکام کی 
دشمنی اور آزاعات کو ختم کردیتا ھے . لیکن یہ ایک ایسا علاج ھے جس 
کے ذریعے سے مرض کا بھی خاتمہ ہوجاتا ھے اور مریض کا بھی . لہذا 
سچے معنی میں اس کو ارتفاق سے تعبیر بھی نہیں کیا جاسکتا, 


اآبپ دھی دوسری صورت ء تو اس کی تفصیل ب4 ھے کَ٭ اکثر شھروں 


۹ 


کے حکام نے اس بات کو قبول کیا کہ وہ اپنے آپسں کے جھگڑے چکانے 
کے لیے خود ھی کسی اعلیٰ و ارفع ادارے کی تشکیل کریں جو غیر جانب داری 
کے ساتھ ان کے دعووں کی صدحت یا غلطی کا فیصلهہ کردے ء اور جس کی 
بات کو وم اس طرح سے مان سکیں کہ انھیں توھین بھی حسوس نہ ہو 
اور فتنے اور فساد کا سدباب بھی ھوجائے . اس ادارے کے منتظام کو شاہ صاحب 
نے خلیفة ال خلضاء کا نام دیا ھے . شبروں کے حکام باتو اس خلیفہ 
کو انتخضاب کے ذریعے سے اس هرتیے تک پہنچسا سکتے ہیںء یا پھر وہ 
کی ہے میں کو ای 6 جشاج غاق کے میں چر لے سے کسی سک 
تاج و تخت کا وارٹ هو لیکن زیادہ مؤثر طریقے سے فرماں روائی کی مقدرت 
نہ رکھٹا هو . بہر صورت اس خلیفه کا افتدار اس کی اطاعت قبول کرنے 
والے حکام کی مرضی پر منحصر ہوگا. یه دوسری بات ھے که ایک دفعه 
اس کو گدی پر بٹھا دینے کے بعدء شہروں کے حکام اس کا ھٹانا آسان 
نہ سمجھیں . ىثل٥ً‏ انہیں یہ خیال باز رکھ,ہ سکتا ھے کم اگر انہوں نے ١اسے‏ 
ول کے گی کرسن کن کی ان کے رون من وو تاد کی اگ 
بھڑک اٹھے گی, یا پھر انہیں کسی دوسرے شخص کو اس جگہ پر لائے 
کے لیے غیر معمولی صرفہ کرنا پڑے گا اور آپس میں طوبل ھباحثے اور 
گفت و شنید کی ضروت ہوگی . ان باتوں سے شبروں کے حکام کا 
ھچکچانا ھی خلیفہ کے اثر و اختیار کی سند ھے . اگرچه اس خلیفه کو 
بہت سے معاملات میں دخل دینے کا موقع نہیں ملے گا تاھم اس کی اعااعت 
قبول کرنے والے حکام کے لیے ضروری ہھوگا کہ وہ اپنے اپنے شہروں میں 
چند ایک نشانیاں ایسی مقرر کریں جن کے ذریعے سے خلافت کی حدود 
میں رھنے والے تمام افراد خلیفه کے ساتھہ اپنی وفاداری کا اظہار کرسکیں 
مثلًٌ سکوٴں پر اس کا نام ہونا چاہیے اور خاص خاص موقەوں پر اس کے 
حق میں دعا کرنے کے لیے سب لوگوں کو شریک ہونا چاھیے . 

حکام کو آپس میں لڑ پڑنے سے روکنے والا یسرا عہدمدار خلیفهة 
اعظم ھے. اس کی حیثیت ایک اعتبار سے سابق عہدہ دار (خلیفة ا لفاء) 


٤ 


کی سی ہے اور ایک اعتبار سے کسی فاتج عالم کی سی , پہلی مشابہت 
کی وجە یه ھے کم خلفة الحلفاء ھی خلیفہ بن سکتا ھے اگر اپنے منصب 
بر فائر ھونے کے بعد وم شہروں کے حکام کی مرضی کا پابند نە رھے 
بلکہ انہیں اپنی مرضی کا پابند نالے. یعنی اگ خلیفة ا لفاء کا اقتدار صرف 
ثالٹی کرنے تک حدود نہ رھے بلکہ وہ غیر عقبد سیاسی اختیارات کا مالک 
هوجائے ء تو اسی کا نام خلیفة اعظم ھے . لیکن یہ انقلاب شہروں کے حکام 
کی مرضی کے خلاف نہیں ھونا چاہیئے ورنہ خلیفة اعظم میں اور کسی 
مطلق العنان فاتح عالم میں بہت زیادہ فرق نہیں رھے گا, ہر حال ایک فاتج 
عم کے ساتھ, خلیفة اعظم کو جو مشاہت ھے اس کی وجه یہ ھے کھ 
دونوں کے انتطام میں شہروں کے حکام کسی اعلی و ارفع طاقت کے تابع 
اون ذمت انگ موتے هیں (اگر چه ایک صورت میں ان پر یہ تابعداری بزور 
شمشیر مسلط کردی جاتی )اون وی ضورو ہہ اد ائے ارادے 
اور نے مسائل کے حل کی غرض سے , بعنی ارتفاقاًء قبول کرتے ہیں) . 

لیکن پچھل دو قسموں سے مشابہت رکھنے کا مطاب یہ نہیں ھے کھ 
خا ف4 اعظم کا عہدہ کوئی انفرادیت با امتیازی وصف نہیں رکھتا, شاہ صاحب 
نے (البدور المازغة: )۸٦-۸۷‏ اس کی متعدد خصوصیات بیان کی ہیں ۔ 
ان میں سے ایک یہاں پر خاص طور سے قابل ذکر ھے. وہ کہتے هیں کھ 
جب خلیفة اعظم انتظام قائم کرے گا تو وہ اپنی خلافت میں رھنے والے هر 
عامی اور ہر عہدہ دار کے ہاتھہ سے تلوار لے لے گا. اس کا مطلب یہ ھے 
کہ وہ کسی شخص کو اس بات کی اجازت نہیں دے گا کہ وہ (شخص) 
اہنی مرضی اوہ آشتان ہے کسی اوس کی جات لے 5 ان کے ووت ‏ کے 
حصوں کو کالنے کا یا مجروح کرنے کا فیصلہ کرے. اس کا یہ مطلب نہیں 
ھے کہ انسای بدن کو هھلاک یا جروح کرنے کا دستور ھی خلافت سے 
اھ جاے گا . نہیں قانون کے تقاضوں کے مطابق یہ چیزیں جاری رھیں گی 
مگر اس شرط کے ساتھہ کہ جب خایفة اعظم ان کے بارسے میں فیصاہ 
کردے تو (اور صرف اسی وقت) ان پر عمل کیا جائے , 


٤ 


اب ھم ارتفاقات کے بارے میں کچھ عام باتوں کا بیان کرنے کے ب 
اس بحف کو ختم کریں گے. اس لیے کہ اگر ہم نے ارتفاقات ھی ٠‏ 
مزید تفصیلات پر توجهہ مرکوز رکھی تو ہمیں شاہ صاحب کے افکار کی 
بعض دوسرے عناصر سے اعراض کرنا پڑے گا . موجودہ زھانے میں مفر 
اثرات نے جن تصورات کو فروغ دیا ھے؛ ان کی رو سے ارتفاقات ک5 
ترتیب کو اس طرح سے ببان کیا جاسکتا ھے کہ پہلے ارتفاق کا سب سی 
زبادہ اھم مسئلہ مذہبِ ہے ء دوسرے کا اخلاق, اور تبسرے اور چوتھے 
قانون اور سیاست, شاہ صاحب مذھب یا اخلاق یا فانون کو اس معلی مو 
نہیں استعمال کرتے جو ہم سمجھہ رھے ھیں. لیکن ہم ان لففاوں سے ج 
کچھ سمجھتے ہیں اس کا جوھر ان کے یہاں مختلف شکاوں میں اور مختلف 
عنوانوں سے متصور هوا ھے . مثلاً ہم نے دیکھا کہ وہ پہلے ارتفاق ٠‏ 
کسی ایسی (آسعانی) تعلیم کا موضوع سمجھتے ھیں جو انسان سے بحیثیہ 
انسان کے خطاب کرے اور اس سے مطالمہ کرے کہ اس کی زندگی 1 
حروانیت کی سطح سے اونچا رھنا چاھہیے. اس کے علاوہ وہ اس حقیقۃ 
کو بھی محسوس کرتے ہیں که سوسائٹی اور حکومت کے تقاضوں سے باخہ 
اور ان کا پابند ہونے سے پہلے بھی انسان کچھ قواعد کی تابمعداری کرنے 
لگتا ھے جن کا سرچشمہ خود اس کا اپنا ضعیر ھے یا پھر نظام کائنات کے 
خاموش لیکن اٹل تقاضے . ارتفاق اول کی يہ دونوں خصوصیات اسے مذھہ 
کے شیون اور مقاصد کا حامل بناتی ہیں . اسی وجہ سے شاہ صاحب کہتے 
میں کە ارتضاق اول کں ذمەداریاں کبھی ساقط نہیں ہوسکتیں. وہ یہ : 
مانتے ہیں کہ بسا اوقات حادثات زمانہ کسی ایک (ثانوی) ارتفاق کی سار 
ععارت کو منہدم کردیتے ہیں . ان کا مشورہ یہ ھے کە ایسے وقت مر 
ارٹے نے ارقاق کے تے رالے:اباون' کو عجانے تک وڑا اس سے 
پہلے پا نیچے والے ارتفاق کو اپنی توجہ کا مرکز بنالیں تاکہ ان کی زندگو 
مقصد و معنی سے سک نہ ہوجاے . لیکن مراجعت 6 بہ سلسله پہلے 
ارتفاق پر رک جاتا ہے. اس لے ڑوراس (رقلق :بج پہلے یا اسم سی 

.- ا 


٢ 


کوئی چیز ایسی نہیں ھے جس کی طرف دجوع کیا جاسکے . بالفاظ دیگرہ 
فناز جات گی رائے يہ ھے کہ اگر کسی نے سیاسی زندگی میں انسانی 
فضائل کی جستجو کی ھے تو اس زندگی کا شیرازہ بکھر جانے پر اسے یه 
نہیں سمجھنا چاھیے کە اب اسے فضائل کی سرع بے وی ععاق ول کی 
نہیں, اسی کام کو وہ خاندانی زندگی کے حدود دائرے میں بھی کرسکتا ھے . 
اور اگر وہ ارتفاق بھی باطل هوجائے ء تب بھی انفرادی مذھبیت کی سطح پر 
فضائل کے حصول کی کوشش کو جاری رھنا چاھیے . اور اس سطاح سے 
زیادہ نیچے ہنچ کر فضہلتوں کو ڈھونڈھنے اور پانے کا کوئی امکان نہیں ھے ٠‏ 

اب رھا بہ سوال که دوسرا ارتفاق اخلاقیات کی ندان دھی کس معنی 
میں کرتا ھے. ہم نے دیکھا کہ شاہ صاحب اس وو گے مال کو 
عل الخصوص خاندانی زندگی اور معاملات پر تقسیم کرتے ھیں. ان دونوں 
صورتوں میں وہ بتاتے هیں کہ ایک آدمی کا دوسرے آدمی سے سابقه پڑتا 
ھے اور پھر ھر ایک پر دوسرے کی جانب سے کچھ ذمہ داریاں عائد ھوتی 
ھیں . یعنی بە دور ارتفاق اول سے اس اعتہار سے ختاف ھے کھ اس ارتفاق 
میں انسانوں کے باھمی تعلقات اس درجهہ منضبط نہیں ھوے تھے, چنانچھ 
انسانی افراد پر جو ره داربان عائد عوئی :تھیں وه صرف ان گی اپٹی. انفرادیٰ 
رضا و رغبت پر یا نظام کائنات کی غیر شخصی ر(٥(ہ٭‏ ہم تة) فہمائشوں پر 
مبنی تھیں. اسی طرح دوسرے ارتفاق کو تیسرے یا چوتھے ارتفاق سے 
یو کن یں کی وجہ بہ ھے کہ جب سباسی نظام وجود میں آجاتا ھے تو 
انانوں کی زندگی پر قانون کی حکمرانی ہوتی ھے اور اگرچھ قانون معین 
اور معروف مصلحتوں کا پابند ہوتا ھے لیکن کبھی کبھی اس کا قیام اور اس 
کی برتری مقصود بالذات بن جانی ھے . ارتفاق ثانی کے یہ امتیازات علم 
اخلاق کا سنگ بنباد ھیں اس لیے کہ اخلاقیات کا بنیادی قاعدہ یہ ھے کھ 
08ت دو انسانوں کے درمیان ہاھمی ربط قایم ھوتا ھے تو ان میں سے ہر 
ایک کی جانب سے دوسرے پر کچھہ زمەداریاں عائد ھوتی ھیں. لہذا اگر 
( ارتفاق ثانی میں ) انسانی روابط اور معاملات کے لیے تائید (ھەناءم٥ة)‏ 


ال3 


عال م گبر نظام طبیعی سے یا طاقتور اور مشہور و معروف قوائین شہر سے 
نہیں آتیء تو ان کو واجب العمل بنا نے کے لیے صرف یہ بات بھی کانی ھے 
کہ وہ ( انسانی) افراد کے ارادے اور صواہدید کی ترجمانی کرتے ہیں . 
اگر میں آپ کے ساتھہ ربط قائم کرنے کو یا کسی قسم کا این دین کرنے 
کو اچھا اور مفید سمجھتا ہوںء تو میری تجاویز کو قبول کرلینے کے بعد 
آپ جس طرح سے اپنے ارادے اور عصوابدید کا اظہار کرتے رھیں گے وھی 
میری طرف سے معاملے تو صفائی نے لے تائید (صمناء٥ح8)‏ کا ہا میرسے 
لیے قانون کا 5م دےگی : 
داے بخوشی و ناخوشی خوئے تو سرنوشت ما> (غااب) 

اور میں آپ کی شخصیت کا احترام صرف جوش عقیدت کی بنا پر ہیں 
کروں گاء بلک اس کی محرک یھ توقع هوگی کہ میرے ارادے اور صواہدید 
کو بھی آپ کی نظر میں مؤیدانہ یا قانونی حبثیت حاصل ہو 

عام اخلاق کے ساتھہ ارتفاق انی کا تعلق ایک دوسرے طریقے سے 
بیان کیا جاسکتا ھے . شاہ صاحب نے <ترفہ ء (خوشحال یىی ) سے بحثی کرتے 
ھوے یہ رائے ظاھر کی هہے؟' کہ جب ارتفاقات کے اجراء اور تکمیل میں 
انسانوں کو ید طولىیٴ حاصل ہوجاتا ھےء تو یہ چیز ایک اعتبار سے ان کے 
0 رو اوہ یس تی ا کر نے اک اک ای تار 
سے اس میں ترقی معکوس کے معنی بھی مضمر ہیں . جس اعتبار سے یہ 
مقاصد کی تکمیل کرتی ھے وہ تو ظاھر ھے . البتہ ترقی معکوس کی تفصیل 
يہ ھے کہ دنیوی کاموں میں انسانوں کی مہارت انھیں آخرت کی طرف سے 
غافل بنادیتی ھے . (ان دونوں حدوں کے درمیان میانہ روی کا جو راستہ نکلے 
شاہ صاحب اسی کی تلقین کرتے ہیں). اگر ہم غور کرین تو ظاھر هوگا 
کہ ترفہ کے مسئلے کا انطباق صرف دوسرے ارتفاق کے ساتھ ھوتا ھے . 
اس لیے کہ پہلے ارتفاق میں جب آدمی کا قدم ترفہ کی طرف اٹھتا ھے تو 
وہ دوسرے ارتفاق کی حدوں میں داخل موجاتا ھے, اور اس صورت میں 


گویا ترقی کے <معکوس٭ ھونے 6 کوئی سوال ہیی إید| نہیں ھوتاء سی طرح 


٤٤ 


سے تیسرے اور چوتھے ارنفاق میں پختہ سے پختہ تر تدابیر کی طرف بڑھنے 
کا مطلب يہ ہوتا مے کہ نظام حکومت (یعنی ان دو ارتفاقوں کی هصورتہ) 
مرتبهہ کمال تک پہنچے . یہ نی همیں اس سوال کی طرف لے جاتے ھیں 
که قانون مقصود بالذات ھے یا نہیں. اور طرفہ سے قطع نظرء (قانون کے 
بارے میں ) یە سوال ہجائے خود ایک مستقل بحث چاھتا ھے ٠.‏ صرف دوسرے 
ارتفاق میں ترفہ کا سئلہ شروع سے آخر تک بغیر کسی تخفیف یا تغیر 
کے موبرد رواےہ ان کے اظزاز کی ایک رت تعرس فک 
اگر دو شخصوں کے درمپان روابط یا معاملات خوش اسلوبی کے ساتھ طے 
ہورھے ہیںء تو محض اس واقعے کی بنا پر ان شخصوں کی ساری شخصیت 
یا عیرت کو تحمین کی نظر سے دیکھا جاسکتا ھے. مثلاً اگر زن و شوھر 
اپنی ازدواجی زندگی کو کامیابی کے ساتھہ گذارتے ھیںء تو ان میں سے 
ہو ایک کو یہ حسن ظن ہوسکتا ھے کہ اس کا رفیق ( یا رفیقہ) بحیثبت 
مجموعی قابل تحسین ھے. اب سوال یہ اٹھتا ھمے که ازدواجی زندگی کو 
خوش اسلوبی کے ساتھہ چلانا کہاں تک کسی شخص کی مجموعی سیرت پا 
شخصیت کی خوی پر دلالت کرتا ھے اس سوال کی اھمیت اور زیبادہ 
واضح ھوجائے گی اگر ھم ازدواج کے علاوہ ارتضاق ثانی کے کسی اور 
سئلے کی طرف اس کا رخ موڑ دیں . (ازدواج کا مسئلہ جامع الاوصاف 
ھے , اس کے اندر مڈھریے کا پہلو يہ ھے کہ اس کی ہدولت انسان حیوانیت 
کی سطح سے بلند ھوجاتا ھے . اس کی اخلاقیت اس بات سے ظاھر ھی 
ہوچکی ھے کہ زوجین انسانی شخصیتوں کے تقابل اور تعاون یا تصادم کی 
سب سے زیادہ اھم مثال پیش کرتے میں . پھر ایجاب و قبول یا طلاق کے 
وقت گواەوں کے موجود هونے کی شرط اسے قانون اور سیاست کے دائرہ 
عمل میں بھی داخل کردیتی ھے) مثلاً ایک شخص جو تجارت کا کاروبار 
کرتا ہے اپنے کام میں اس قدر سلیقہ اور محنت کا اظپار کرسکتا ھمے کھ 
ارتفاق انی کے نقطكُ نظر سے اسے عرئبه کمال پر فائز سمجھنا غلط نہ 
ہوگا . لیکن کیا یہ کەال انسانیت کا کمال ھے؟ کیا خرید و فروخت کے معاملات 


٤ 


َ ماھر ہونے کی وجہ سے وہ شخص (بحیثیت مجموعی) اچھا إنسان بھی 
ھے؟ یا اگر اس سے اپنے کاروبار میں کوئی کوتاھی سرزد ہوتی ھے تو 
کیا: وو اسان کے مرتے سے۔ گر ساتے ۹۴ آن سوالرن تک آجانے کے بعة 
دم حدوس کرسکتے ہیں کهھ دوسرے ارتفاق کی کہانی میں اخلاقیات کے 
دل کی دھڑکن بھی سنائی دیتی ھے , فلسفة اخلاق کے سب سے زیادہ اھم 
اور مشکل‌ترین سوالوں میں سے ایک سوال یہ ھے کہ اچھائی اور برائی کا 
اطلاق انسان کی بجموعی شخصیت پر کیا جائے یا اس کے عتفرق افعال پر 
اگر اس کے ال ھی کو تنفید کا موضوع بننا ھے تو اس کے ذاتی یا 
سادہ اور اضافی یا ملازمانہ ( ۱وہ ٥اہ‏ :٥ء۶‏ ) افعال میں کیا :سہت ھے. ان 
سوالان کی مطابقت سے ظاہھر ھوا کہ ارتفاق ثانی اخلاقیات کا موضوع ھے ۔ 

شاء صاحب کے ببیان کیے ہوسے تیسرے اور چوتھے ارتفاق کی نوءیت 
سیاسی ھے . (انھوں نے خود تیسرے ارتفاق کو سادہ طور پر سیاعت کا 
اور چوتھے کو سیاست کبری' کا نام دیا ھے) همارے لفظوں میں ان دونوں 
کی تفصیلات کو پڑھنے کے وقت قاری نے یہ محسوس کرلیا ہوگا کہ بیان 
میں صیغوں کا ااتہاس کردیا گیا ھے . یعنی دوسرے ارتفاق تک تو ایسا انداز 
بیان اختیار کیا گیا تھا جس مے یہ ظاھر ئا تھا کہ ارتفاقات کی 
کہانی تاریخ کی واقعہ نگاری بھی ھے , لیکن سیاسی ارتفاقات کے ببان میں 
دتھاء دھوگاء یا دھوجائے ؛ سے بداتا چلا . . اس کی وجه پەھے کھ 
تباب کے جو ہے مس سی نین واقات اور اف شہد+سخاع 
جو اس کی توقعات اور استحسانات کا ساتھ دے سکیں . 

سرسری طور پر سیاسی ارتفاقات کی تفصیلوں میں سے دو چیزیں 
اس وجه سے قابل ذکر معلوم ہوتی ھیں کہ ان سے شاہ صاحب کے 
اسالیب فکر پر روشنی پڑتی ہے بالی چیز یہ ھے کھ انھوں نے یسرے 
ارتفاق میں شہرپون کو تعلیم و ھدایت دینے والے شخص کی تعریف کے 
موی ہیں فاقران ہکا ون سیل لئ فای انااسرہ اور سا 
و ھدایت کو براہ راست یا بالواسطہ وحی و تنریل کا پابند بنا دیا ھے ٠‏ 


٦ 


گوپا اب ارتفاقات کے ذریعے سے حاصل دونے والا کمال ان معیاروں کا 
پابند هوجاتا ھے جنھیں آدمی اقترابات کے ذریعے سے یا ان کی شکل میں 
دریافت کرتا ھے . چنانچہ تبسرے ارتفاق میں اقتزابات کا مسئلہ دوسرے 
میں ترفہ کے سئلے کی طرح سے ھمیں اخلاقیات اور مذھب کے مسائل 
کی طرف لے جاتا ھے . جہاں تک چوتھے ارتفاق کا تعلق ہے اس میں 
مذھبیت کے تقاضے اس طرح بروےکار آتے ھیں که ٹاہ صاحب 
(شہروں کے حکام کے درمبان پرامن تعلقات کے ۔وال کو بالآخر بس 
پشت ڈال کر کے اں (چوتھے) ارتفاق کا مقصد اس بات کو قرار دیتے 
ہیں که آدمی کی جان لنے با اسے مجروح کرنے کے تمام فیصلے 
صرف ایک مرکزی طاقت کے ہاتھ میں چھوڑ دئیے جائیں تاکہ ھرکس 
وناکس کے سر میں یہ سودا نہ سمائےء اور وہ طاقت بھی جو اس 
کا فیصلہ کرنے کی بجاز ھے ذمەداری کے پورے اخدابن کے خطائق اس 
کی طرف آئے . اس قاعدے کی مذھبیت کا اعتراف کراینے کے بعدء 
ھم غور کرسکتے ہیں کہ ارتفاقات کے مجموعی خاکے میں مذھبیت کن 
کن شکلوں میں رونما ہوتی ھے . پہلے ارتفاق میں مذہبیت کا معیار یہ 
تھا کہ انسانی زندگی حیوانی زندگی کی سطح سے بلند ہو . لیکن حیوانیت 
کے تمام مظاہر برسے نہیں ہیں' اور پھر حیوانیت سے مکمل طور پر 
مفر انسان کے لیے ممکن بھی نہیں ھے؛' چنانچهہ پہلے ارتضاق میں مذھمیت 
گا انحصار حیوانیت کی صرف ان شکلوں پر ھوا جن کو سچمچ یا سب‌سے 
زیادہ بڑا سمجھا گیا (اس تخصیص نے ازدواج کے قواعد کے لیے زمین 
ھموار کی) گوبا ابھی مذھبیت ایک چھوٹے اور نازک پودسے کی طرح تھی 
جو زمین اور سورج سے اپنی غذا کافی اور وافر مقدار میں حاصل کرنے 
کے لیے اس امر کا محتشاج ھوکر زیادہ قوی اور تناور درختوں سے دور 
رھے تاکە ان کی نشوونما کا سلسلہ اسے بھی اپنے لپیٹ میں نہ لے لے 
دوسرے ارتفاق میں مذھبیت کا مظھر یہ حقیت تھی کە اہں کے کمالات 
کو عین کمال سے تعبیر کرنے میں توقف کی ضرورت محسوس ہوتی تھی . 


٤ 


اسی طرح سے تیسرے ارتفاق میں مذھمیبت کے تقاضے خالص ۔پاسی انتظامات 
کے ساتھہ ساتھہ افترابات کی تکمبل کا باعث هوئے. گوبا اب اگر هم 
درختوں کی زندگی سے استعارہ لےسکیں تو یہ کہا جاسکتا ہے که وہ 
ایک دور افتادہ پودا جو شروع میں اپنے لیے الگ ایک ماحول چاہتا تھاء 
اب اپنے زیادہ ستحکم اور زیادمہ مضبوط حریفوں کے مقابلے میں آرھا تھا 
اور ان کے کمال کو نقصان سے تعبیر کرنے کے لیے خود اہنے وجود 
کے رات از کالت سا گر ما تال پر اق یی و ود کال 
کے اس مرتبے تک پہنچتا ہے کہ اب اس کی نشوو نما کا سلسلہ اس 
کے سابق حریفوں کو اپنی لپیٹ میں لے لیتا ھے . اس لیے کہ اس (چوتھے) 
ارتفاق کی خصوصیت یہ ھے کہ ابتدا میں اس کے ذریعے سے شہروں کے 
حکام کی نائید (یعنی ان کے نزاعات کو رفع کرنا) مقصود ھوتا ھے ء لیکن 
اسی مقصد کے حصول کی جو تدابیر بنتی هیں ان کے ذریعے سے یا نو وہ 
حکام پوری طرح سے قابو میں نہیں آتے ء اور اگر آجاتے میں تو اس طرح 
سے کہ اب ان کا اقتدار ( بئھونہ:ت۷ہ8 ) بلکہ ان کے منصب کی انفرادیت 
ھی ختم هوجاتی ھے ایک اعتبار سے یہ ارتفاق کی داستان کا ×ددزاہ- اد۸ 
ھے ء لیکن جس حد تک اس کے ذریعے سے انسان کے بدن کو سالم اور 
حفوظ رکھنے کی تدبیر ممکن ہے اس حد تک کہا جاسکتا ھے کہ اس کہانی 
کی معنویت اب بھی باقی ھے. 
عرافی 

)١(‏ شاہ صاحب نے اس نظربے کی شرح و بط ھ حجةء اور < البدور 
البازغة ٤‏ میں پیش کی ھے . لیکن اپنی دوسری تصانیف (مثلا [إزالة ا حفاء 
اور قرة العینین وغیرہ) میں وہ اہے بار بار ام میں لاتے ھیں . 

(۲) حجة ۳۸:۱۱ 

(۴) اس استعارے کے عقابل شاہ صاحب کے ایک نباتی استعارے 
کے لیے دیکھیے تفھیمات ۱ یز ملاحظہ ہو مثنوی مولاناے روم کے 
اتدائی اشعار: بنو از نے الخ 

(4) دیکھیے اقبال کی نظم <ھمالهء. 


۸ 


)٥١(‏ مذھی روابات کی روشنی میں اس دور کو اس ساقت سے تعبیر 
کا پا کا ھے جب حضرت آدم وحوا یو زمین 70 دھیکاء گیا تھا 
در اصل یہاں پر ٭ چبز ملحوظ رکھنے کی ھے 1 معاشرت 1 بالگل 
اتدا میں بعض اسے افراد 5 تصور کرلینا جو عقّل اور سمجھہ رکھتے ھوں 
( یعنی جو بچپن کی عمر سے آگے بڑھ چکے هوں ) محل نظر ھے. بہض لوگ 
سمجھتے ھیں 1 م٭اشرت کے بغبر تی ایک فرد 5 ہوں اس طرح سے 
ذرفی کرنا ال ھے. ( معاشرت کی اولین شکل کے 0 وہ نظام ھے جس 
کے اندر زوجین کے تعلقات افرایش نسل کا باعث ہوتے یں چنانچہ اسی 
نظام کو یہ لوگ فرد کے وجود یو مقدم رکھتے میں . لیکن ان ار گ4 اعتراض 
وارد هوتا ھے ک4 آخر زوجین بھی و فرد ھیں ) بہر جال عقل اٰس بات 5و 
قبول کرتی ھے که دور و تسلسل بلا نہایت کو روک دا جائے اور فرد ا 
معاشرت دوونا سی سے کی اک گی آغان زندگی کو نقطهُ آغاز نایا 
او 

() اس اصطلاحم کا استعمال شاہ صاحب نے (حجة الله البالنة حصہ 
اول ص ص ۱ء ۰ء ۷۷ء ۹ ۲۳ء ۸ھیں) ممعدد مقامات پر 
کیا ھے ۔ عربی زبان میں لفظ مذھب 3 استعمال جس معنی میں (مثا مذاھمب 
وھ کے لیے ) هوتا ھے اس کی لحاظ سے مذھب طببعی 6 مترادفی 
1٥۷‏ [۸:ن٥٥٦(‏ ھے لیکن یہاں یہ بات قاہل ذکر ھے کە مغربی نظر یه ,1 ۵1 (13٤0‏ 
میں اجتماعی اور سیاسی و کن کے جو کمالات مىضمن ھیں شاہ صاحب 
ان کا (حصاء ایک دوسرسے عنوان ( یعنی فطرت ) کے تحت کرتے ھیں . گوہا 
اگر کوئی شاہ صاحب کے یہاں ٭18 1٥٥0:٥1‏ کے تصور کا تجزیہ کرنا چاھے ء 
تپ اٰس اصطلاح کو ان سے مسوب کرنے گے لے 7 سند یہ موگی که انھوں 
نے مذھب طمیعی 3 ذکر کی ھے لیکن مغربی دنا میں 7۲٦:۵۶۵ 172٤‏ کے 
مؤیدین نے جل کمالات کو ۰7 نام دیا ھهے وه شاہ صاحب 1 یہان کسی اور 
سلسلے میں شامل ہیں . اِس مسئلے کی تفصیل کے لیے دیکھے : 

.۱955 بملمم]1 6۳ 7۸۷۵1۷۶٥۱[‏ 7۰ ۰ظش (ر۰۷٢۲۷۷: ٥25‏ (د3) 
.؛ 1500 ر۱ہ؛:ءہ؟ |و ز×ہہرا/7 :طز ۷:×د ھ1 ا۷۸ہام۸۷ 0٤1٤8.‏ بەلا: :61 (ط) 
۰ 1 


7 حجما 0 ۔<ماحوظ ١‏ :مد:ظ ٢ط‏ .۰ صا .800 
ا13۶3 .سم( ۴۶ہ ۰:11۱۸ہہ ۴ ا0ھ وءبرز 2700 7/6 ۔دستانزمر ,ەھدم؛5 (م) 


0 ػ/۲۲۱ ٢٢ذہ٥٣51‏ 
(۷) البدور البازغة : ٦٦‏ . در اِصل شاہ صاحب تدیر العنرل کی 
اصطلاح استعمال کرتے ھیں جو عرہی زبان میں ہیونانی امطلاح واسمدہڑہ 


۹ 


کے مترادف کی حیثیت سے رائج تھی. جدید مغربی زبانوں کے لفظ 
لووودوەظ اور ہہ د٥ہ‏ اسی یونانی اصطلاح سے بنے ھیں لیکن 
جس حد تک اس کے مفبوم میں گھریلو زندگی کے شخصی تعلقات شامل 
تھے ء اسے لاطینی اصل کے لفظ بانصہز نے برطرف کردیا ھے ٠‏ اسی 
کی رعابت سے ہم لفظ × گنمھ ۷“ گا استعمال کر رھے میں 

(۸) دیکھیے : 
[ ش۵ گئ.ہ :ئ٤‏ ہ وہ[جو۷۷۷ طخ رز ٤٥ز‏ . جط .:”773' ۸ء۶۱///۸ ١١٠٠١٠٤۱:حھ‏ 


.ەەمط .۳0 ۷۷۰ ۶۰ہ منطدہہ؛[:0ظ ٭ط×٭ادں طنناوصظ ہا ئ٤ ۶١۵‏ ۱دا صدء_ 
1 )×0 


۷ دھ 18٥۷‏ ہا :۱1۳۰ء جہ 15ء د دز ٭دعط]:'٠ک٠-‏ و(بوطء اہ د1255) 6 ,] ماەەظط 
دہ ١۲۲٥۷۴‏ ۴٣ہ:‏ جع دز عاو٭م: ] طاءنط۳ ۶ہ 3۸۷( عط۲ ۰ صدادہ ٢ضا‏ ۹د 
چھماهتا ٥٥‏ 3۹ كطہحرمدہ دز 8 د() دع ۸دا ذف( ۲۲ط طءثط حا ٭19۹ ءطل: 
٣۸۰۸٥۶۰‏ ط0 ٥٠١‏ 
(۹)) حجة ١‏ گئے 
)٠١(‏ جوم کے لیے اس لفظ کا استعمال ایک قسم کا لنوی تصرف 
ھے جس کے لنۓے لت ھی سے جواز مانتا ھهے ,. ھمیں اعتراف ھے 1 لفظ 
ج لگانء؛ کا اطلاق صرف زمینداری کے دائرے میں ہوتا تھا . لیکن اب جب 
کہ زمینداری هندستان سے فائب ھهوجانے کے قریب هے ھند ستانی زبانوں کو 
حق پہنچتا ھے ک وہ اس سادہ او کار آمد لفظ کو کسی اور چیز کے لۓ 
استعمال کریں (لیکن استعمال ضرور کریں), خود لغفت سے اس لفظ کو زمین 
کے ساتھ مخصمدوص کردینے کے کوئی جواز نہیں ملتا ۔ چنانچہ ہم سمجھتے 
ہیں که (اپنے سابق اور اصطلاحی مدلوں کے انقراض کے بعد) اس لفظ کو 
٣×‏ کے معنی میں استعمال کرنا بہت مناسب اور معقول ہوگا . 
()۱١(‏ ارکان حکومت سے جو چیزیں مراد میں ان 33 بیان متن کے 
اگلے پیراگراف میں ملے گ.. شاہ صاحب ہے ارتفاق ای کی ناکمیوں گے 
اور ارکان حکومت کے درمیان فرف قائم نہ رھے ء خاص طور سے ان ارکان میں 
سے فوجی رکن کی قیادت کرنے والوں کو ( شاہ صاحب کے بیان کے مطابق ) 
اس بات کا شُوق ەوتا هہے اور موقع ملتا ھے کہ وہ اختیار اعلی' ا پنے هاتھہ میں 
لے لیں . اسی چیز کی روک تھام کی طرف متن میں اشارہ کیا گیا ھے ۔ 
)۱١(‏ قرآن پاک ۲٥٢:٢‏ اور صحیح البخاری: کتاب ا جہاد باب : ۱۸۲ 
(۱۳) البدور البازغة : ٠٥‏ 
ہو و ہے 


شہزادی جہان آرا کی موجودہ تحریریں 
ڈاکٹر مختار الدبن احمد* 


جہان آرا', شاہ جہاں اور عتاز خل کی دوسری اولاد تھی جو 
۹۱ صفر سنہ ۱۰٢۳‏ ھجری کو غالباً اجمیر میں پیدا ہوئی'. وہ شاہ جہاں 
سے ہےحد حبت کرتی تھی اور اس کی زمان اسیری میں بھی اس نے بڑی 
خدمت کی . دوسرے بھائیوں کے مقاہلے میں وہ علانیہ داراشکوہ کی طرف دار 
تھی جس کا وہ بڑا احترام کرنی تھی. دونوں بھسائی بہن تصوف میں گہری 
دلچسپی رکھتے تھے اور سلساهُ قادریہ میں منسلک تھے . سنہ ۱٠٥٠١‏ ھجری 
میں جب وہ شاھجہاں کے ساتھ کشمیر کے سفر پر تھی وہ ملا شاہ بدخشی 
کے حلقة ارادت میں داخل ہوئی اور سلسله ق٥ادریہ‏ میں مرید ہوئی, بقول 
جہان آرا سسارے آل تہمور میں وہ اور اس کا بھائی داراشکوہ پہلے شخص 
ہیں جنھوں نے ه خدا طلبی > اور ٭ حق جوئی ؛ کی سر زمین میں قدم رکھا' 
سلساهُ قادریہ میں بیعت کے باوجود ضالباً اس شاسبت سے کہ خواجہ 


معین‌الدین چشتی خانوادۂ اکبر کے پیر طریقت تھے وہ چشتی طریقے سے بھی 


0( ڈاکٹر ختار الدین احمد ء ریڈر ادارۂ علوم اسلامیہ ؛ مسلم یونیورسی ع لگڑھ 
(ا) حالات زندگی کے لے عون نتءتھ کا مخنصر عىقالہ در 
6م 1:۱4۷ وہ ۔وەءہ/ طبع اولاور 5:۱:٥‏ گی ١۱۱۸.م‏ :صا اذا مو 
دیکھی جائے . یز دیکھیے مشاله از غلام بزدای در طہإ٭ٴہ ۱۰ہ ۷۲٠۷|‏ ہل 
2“ 11 ۷۱۰(۰ :ہ:ءہ3 [0ہ7ا::7] 

(۲) تا نظ ا٥06٥‏ نے سال ولادت سنہ ۱۰۲۲ھ لکھا ھے . 

(۳) جہان آرا کے الفاظ کا ترجمہ یہ ھے : د امیر تیمور کی نسل سے 
صرف هم دو بہن بھائی اس سعادت سے مشرف هوئے هیں . ھمارے اسلاف 
میں سے کوئی بھی خدا طلہی اور حق جوئی کی راہ پر گامزن نہیں هواء 
صاحبیہ ص ٦١‏ ترجمه اردو از پروفیسر محمد ابراہیم در اورینڈیل الج میگرین 
(اگست ۱۹۲۷). 


ر2 


ارادت رکھتی تھی ٠‏ ٭مؤنس الأرواح ٭ کے دہباچے میں وہ اپنے کو خواجھ 
صاحب کی ہ مریدہء لکھتی ھمے اور ×رساه خواجه عبداللہ انصاری ٤‏ کے 
ایک قلمی سخے پر جس کا ذکر آگے آئے گا وہ اپنے قلم سے ھ جبان آرا 
مرید حضرت شیخ خواجہ معین الد یں چشتی کن سارہ نکی 7 
ا ×الفقی الفسانیہ جبان آرا مرید خواجگان چشت ٭ 
منقوش ہے . جبان آرا نے سٹر ہرس کی عمر پاکر رمضان سن ۱۰۹۲ هھجری 
میں وفاے پائی اور دھلىی میں شیخ نظام الدین اولیا کے روضے کے پاس اپنے 
تعمیر کیے ہوئے محجر میں دفن ہولی ٠‏ 
جہانآرا کی دوسری تصرف ہصاحیہء ھے . هصاحبی1ء کی وج تميه 

یہ ھوگی کە جہان آرا ہہیگم صاحبە' کے لقب سے مشبور تھی ۔ ۱۹ ورق کا 
بہ مختصر رسالہ شہزادی نے اپنے پیرو مرشد ملا شا بدخشی کے حالات میں 
لکھا ھے. ا١س‏ کے صرف ایک قلمی نسخے گا اب تک پتاچلا ھے اور وہ 
آیا راو بھرلا ات لاثرری احمدآباد میں حفوظ ھے . اس نسخے کی کتابت 
مصنفه کی زندگی میں ۷ رمضان سنہ ۱۰١١‏ ھجری کو ہوئی ھے. اس 
نایاب کتاب کی دریافت کا ۔ہرا پروفسر محمد ابراھیم کے سر ھے جنھوں 
نے اس پر ایک تفصیل مضمون سپرد لم کیا مے جس میں اِس کے تەارف 
گا حق ادا کردیا ھے'. 

جہان آرا کی تصانِف میں ایک ه سفر زامہ> اور ایک فارسی ‏ موی 
بھی بتائی جاتی ھے'. لیکن نہ آج تک ان کناہوں کے وجود کی اطلاع ملی ھے 
اور لہ معاصر او ساد جرتگوں کے بران آن ک5ا کی ملنا ھے . جران آرا نے 
۷ مجری میں شامبہاں کے ساتھ اکیرآباد سے اجمیر تک کا سفر کیا 
تھا جس کا تفصیل ذکر اس نے مؤنس الأرواح میں کیا ھے ٠‏ 4 خوی 
۰.۰() دیکھے عمل عالم ۸۰:۱ مربَة غلام یزدانی؛ پادشاەنامہ 
۸۱ مائر الامراہ ۱ : ٠۰‏ میں ددبیگم صاحبہء لکھا ھے . 

)٢(‏ ٭ جبان آرا بیگم کی ایک غیر معر رف تصنیف : صاحبيہء مقاله 
در اورینڈِل کالج میگزین (اگست ۱۹۴۷ء) صص ۱۹-۳. 

(۴) صباح الدین عبد الرحمن : بزم ٹیموریہ : ٥٥٤‏ (اعظمگڑھ؛ ۱۹۰۸) 


مکن ھے که سفر ناموں کے کسی شائق نے یہ حصه دمؤنس الأرواحء سے اخذ 
کرکے عاحدہ مرتب کردیاھو, لیکن کسی ایسے نسخے سے بھی ہم واقف 
نہیں ہیں. اس کی ایک فرضی خود نوشت سوانح عمری 5 0:000ہا0ظ ۸٥0:63‏ 
نے ہ دریافت ٭ فرمائی ھے جو ان کے بقول جہان آر١ا‏ کے ہاتھہ کا مسودہ 
ھہے اور قلعةُ اگرہ کے شمن برج کے ایک شکستہ پھر کے نیچے سے 
انھیں ملا ھے . انھوں نے لکھا ھے کہ اپنی زندگی کی یہ داستان جہان آرا 
نے اس وقت سپرد قلم کی ھے جب وہ آگرہ کے قلعے میں شامجہاں کے 
ساتھ حہوس تھی . ٭ کتاب میں ان تمام تنازعات کو جو شاھجہاں کی زندگی 
ھی میں چاروں بیٹوں میں تخت نشینی کے لیے شروع ەوگئے تھے یکجا 
کردیا گیا ہے اور انھیں اس طرح بیان کیا گیا ھے گویا یہ جہان آرا کے 
اپنے الفاظ ہیں. اس میں اورنگ زیب پر دل کھول کر لے دے کی کی ھے 
اور وہ نمام خرافات بھی اس میں بھردی گئی ھے جو غیر مستند پوروپی سیاحوں 
کے سفر ناموں میں پائی جاتی ھےە'. پوری کتاب سوقیانہ انداز میں لکھی گئی 
ھے اور کذب وافترا سے بھری ہوئی ہے اور نہایت ناکام جعل کا ئمونہ ھے . 
ان ای گا عظالة ولا جرگ“ گاج اکا ے لگکو ال ک جات نے سس 
کامہاب نہیں یہ کتاب با ٥ع‏ ۸ھ۸م س (۸۱۸‏ ددہمنہط (جہ۷۸( د ۶ہ 76ز ء٭ط٦_‏ 
کے نام سے لندن میں ۱۹۳۱ء میں شائمع ھوئی ھے۔ 

ان آرا لی سال من کو گا تن کی سام برک گل 
ہد مؤنس الأرواح > اور ہ صاحہیه ۰٠‏ پہلی کتاب خواجہ معین الدین چشتی سجزی 
(متونی ٣٦٣٦‏ ھجری ) اور ان کے سلسللے کے !کابر خلفاء کے حالات پر 
مشتمل ھے اور دوسری میں شہزادی نے اپنے پیرومرشد ملا شاہ بدخشی 
(متوی ۱۰۷۴۳ ھجری) کی زندگی کے الات مپرد قلم کیے هیں . 

ہد مؤنس الأرواح ٭ جہان آرا نے ٦٢‏ سال کی عمر میں ۹١۱۰ھ‏ میں 
تالیف کی . اس کے متعدد قلمی نسخے ملتے هیں جن میں متحف بریطانی کا نسخہ' 

)۱۹٥١ ضیاء الدین احمد برنی : جہاں آرا یگم ؛: ۷ (کراچی؛‎ )١( 

(۴) 357ح ر- ط// ‏ ًااظ ٭×٥ہہ‏ ,٭٭ نظ لعوط0 


۳ 


جو ٭طا۷٦1‏ .۷۷۰ کا علیہ ھے جہان آرا کا خود نوشت نسخه بتایا جاتا ھے'۔ 
اس کتاب کے دو سرے نسخوں کے لیےدیکھیے : 8:0:٥‏ کی 7:۷۸۷۰ ہ؛] ٭ ×ط 
یہاں اس کتاب کے چند ایسے نسخوں کا ذکر کیا جاتا ھے جس کا ذکر 
کا کی فان حر سر 
١۔‏ نسخه ملوکه مولانا شیلی نعمانی : یہ نسخہ ہر لحاظ سے بہت اھم اور قیعتی 
ھے اسے جبان آرا نے اپنے درباری خوش نویس عاقل خاں حسینی سے وصیلوں 
پر نہایت خوش خط لکھوایا تھا اور پوری کتاب کو طلائی نقش و نگار اور زریں 
افشاں سے مزین کرایا تھا. اس کی کتابت ۸١۰٥ھ‏ میں ہوئی یعنی تصنیف کے 
آئیسں سال کے بعد نہ تنخ عولانا شیل ننانی کے اس عالا 1۹۰۹ میں نچ 
شبلی, مولانا حمبدالدین کو ایک خط میں جو اواخر ۱۹۰٦‏ کا لکھا وا ھے 
تحریر فرماتے هیں : ٭ جہان آرا بیگم ھمشیرۂ عالم گر کی ایک تصنیف اور خود اس 
کا تار کرایا عو تة سو زوہے کو اتی آیا : دیکھتے کے قابل ھے.ء' 
شہل اس نسخے کو بہت عزیز رکھتے تھے . وہ مسعود علی ندوی سرد 
کو لکھتے هیں : همیری ایک فلەی کتاب نادر کتاب جہان آرا بیگم 
مطلا و مذھب منشی محمد على کے پاس ھےء لوھے کے صندوق میں گار کھوڈاللا ۱١١‏ ۱۱۸ 
گئی ھے. ان سے لیکر سردست تو نہایت حفاظت سے نواب علی 






۱٥۵۵۱ )١(‏ .ھ رز 10۶۶۷ہ107ۃ 7:۷٥۸۷‏ ہ8۶ ,0.۸ فھرست متحف پریطانی 
میں نہ اس ہات گا ذکر ھ بے کھ َ4 نخه -1:0(5 ۷۷۰ کا یش کردہ ھے 
اور ز4 د4 مندرج ھے کہ مصنفہ 3 خود اوشت لسٌھ4 ھے, وماں اٰس کتاب 
کے دو نسخے ہیں اور دونوں دم؛لنصعآا صہن(ا ۷۷ ٭ج× ہ0 کے ذخیرے 
ا ہیں . 8:٥۲‏ نے اس اطلاع کے لیے :0ص2( کی ۸08۲۴ 100 
35 ,۴ى (مترجمه ارون) کا حوالہ دیا ھے 

(۲) یہ کتاب ۱۰١١‏ میں مرتب هوئی لیکن نسخه اعظمگڑھ کی اہھەیت 
یہ بھی ھے کہ اس میں بعض عبارتیں ٠٠٠١‏ ھجری میں بطور ضمیمہ بڑھائی 
گئی ہیں . دیکھیے بزم تیموریہ : ٦٥٤‏ 

(۴) شیلی نعمانی : مکاتیب ٥٥٢٢‏ طبع دوم (اعظم گڑھ ء ۱۹۲۷) 


٤ 


صاحب کے پاس حفوظ جگہ رکھوادو ء پھر میں آئندہ لکھوں گا کہ وہ کہاں 
بھیجی جائے . نہایت احتیاط سے هر کم عو گرا 

اس مخطوطے کی شہرت انگلستان تک پہنچی اور لندن کی نمایش منعقدہ 
می ۱۹۱۱ میں طلب ھہوئی ۔ شا مولانا ابوالکلام آزاد کے نام ٤‏ اپریل ۱۹۲۱ء 
کے خط میں لکھتے ہیں: ٭میری کتاب جبان آرا بیگم کی تصنیف ولایت کی 
نمایش میں طلب ہوئی ھے؟', شہلی نے اس نسخے پر غالباً ہ رسالہ الندوہ> میں 
ایک مضمون بھی سپرد قلم کیا تھا', یہ نسخہ لندن کی نمایش کے لیے بھیجا 
بھی گیا تھا. آج کل یہ نسخہ کنب خانه دارالممنفین اعظم گڑھہ کی زینت ھے'ٴ۔ 

٢۔‏ نسخه کتب خانہ درگاہ اجمیر : درگاہ اجمیر کے کتب خانے میں اس 
کتاب کے ایک نسخے کی موجودگی بتائی جاتی ھے . کہا جاتا ھے کہ یہ 
نسخہ خود جپان آرا بیگم نے تسار کراکے اجمیر بھجوایا تہاٴ. اگر یہ 
اطلاع صحیح ہے تو یہ نسخہ بھی بہت خوش خط اور مرصع ہوگا. ابھی 
اجیر کے ایک حالیہ سفر ( اکتوبر )۱۹٦١‏ کے دوران میں راقم نے اس 
نسخے کی تلاش کی لیکن کوئی قطعی بات معلوم نہ ەوسکی, 

۳۔ نسخہ حکیم غلام رضا خاں دھلوی : اِس کی کتابہت ۲۹ رجب ١۱۱۴ھ‏ 
کر ہوئی ہے . مخطوطہ خط نسخ میں ھے اور بہت اچھی حالت میں ھے . 
ڈاکٹرغلام یزدانی صاحب (حیدرآباد) کی نظر سے گزر چکا ھےٴ. 

٤‏ نسخۂ جامعة پللہ: رٹم ٦۱١۹١‏ مکتوبہ محمد گیسو درازدر سلخ 
صفر ۱۲۰۸ حسب فرمائش حضرت سید خیرالدین شاہ . اوراق : ٥٣‏ سطور: 
۷ یہ نسخہ جو پہلے کتب خانہ اسٹیٹ کلبسانی کی ملکیت تھا کچھ دن 
ھوئے حیدرآباد سے خریدا گیا ھے . 

۲۷۸ :١ ابضأً‎ )٢( ۱۲۹:٢ ابِضأاً‎ )١( 

(۳) الندوہ (اہربل ۱۹۱۱) ص ۳۲. مجھے د الندوہء کا یہ شمارہ تلاش 
کے باوجود نہیں مل سکا . مقالات شبلل کے اٹہ حصے اب تک اعظمگڑہ 
سے شائع هوئے ہیں. اس موضوع پر کوئی مضمون ان حصوں میں موجود نہیں ۔ 

۸۵۰ : جہان آرا بیگم‎ )٥( ٥٥٤ بزم تیموریە:‎ )٤( 


٥‏ نخة لکھنو : پروفیسر حمد ابراہیم کےقول کے مطابق اس کتاب 
گا ایک نسخہ جو مصنفہ کے ہاتھ کا لکھا ہوا ھے لکھنؤ میں موجود بتایا جانا 
ھے . وہ لکھتے ہیں: <[ مونس الأرواح کا ] اصل نسیننہ دستخطی یگم صاحہہ 
لکھنؤ کے کتب خانے میں موجود ھے >' ٠‏ 

٦۔‏ نسخه کراچی : اس کتاب گا ایک نسخہ محمد ایوب قادری کے 
ذاتی کتاب خانے میں بھی ھے . 

ہ مؤنس الارواح ٤‏ اور اس کا اردو ترجمہ ایوانافف 1۷٥0٥٥‏ کے 
قول کے مطابق متعدد مرتبہ ہندستشان میں چھہا ھے' . مبری نگاہ سے اس 
گا کوئی مطبوعہ نسخہ نہیں گزرا. < نا5 کو بھی کسی مطبوعہ نسخے 
کی اطلاع نہیں . اس کا اردو ترجمہ ۱۹۰۸ میں غالہاً لاھور سے شائع هوا۔ 

جھے ایک عرصے سے مصنفین و شعرا کے ھاتھ کی لکھی ہوئی 
تحریریں دیکھنے اور ان کے عکس جمع کرنے گا ثوق رھا ھے ٠‏ اس 
سلسلے میں هندستان کے شاہان تبموری اور ان کے اعزہ و منوسلین کی 
بہت سی خود نوشت تحریروں کے دیکھنے کا اتفاق ہوا . اس مضمون میں 
شہزادی جہان آرا کی تحریروں دستخطوں اور مہروں کے متعلق جو معلومات 
میں نے جمع کیے ہیں یہاں پیش کہے جانے ہیں . 
جہان آرا کی مہر: 

میری نظر سے اب تک صرف ایک کتاب ایسی گزری ھے جو 
شہرادی جہان آرا کے پاس رھی ھے اور جس پر اس کی هور ثبت ھے . 
یہ حسینی (متوفی ١١‏ ویں صدی) کے دثہنشاہ نام کا ایک قلمی نسخہ ھے جو 
کنب غانه خدا بخش بانکی پور میں محفوظ ھے . فہرست نگار کے قول کے 
مطابق یہ نسخہ دنا 5ا راع تل عے پر ان تک : ذزیائت مرسکا مے 

٣ اوربنٹیل کالج میگزین (اگست ۱۹۳۷) ص‎ )١( 

(۴) امچد:ظ روگ ءئلہضا عگ ساط ۔اہ0 ۷ ممجھآ ۷۰ 


8 (۸ہذ: )600٥۶0۵ 0011٥:‏ 
(۴۹) ۱ .ھ رننا موق ۰٥7۸ھ‏ ۰۰۷۰1۷۱۸ ۸۰ہ ,۸5001077 .ھ 


ھ٦‎ 


یہ نسخہ شاھی کنب خانے کے لیے تیار کیا گیا تھا اور نہایت خوش خط اور 
مرصع ھے . اس پر مغل بادشاہوں کے کچھ امرا کی تحریروں اور مہروں 
سے اندازہ ہوتا ھے کہ يہ نسخہ ترکی سے سفر کرتا ہوا کسی طرح 
عہد شاہ جہاں میں هندوستان پہنچا اور شاھی کتب خانے میں داخل ھوا ۔ 
سرورق پر دوسرے مغل امرا کے دستخطوں اور مہروں کے ساتھہ جہان آرا 
کی ہر بھی ثبت ھے . مہر مدور ھے اور یه عبارت منقوش ھے' : ہ جپان آرا 
یگم بنت شہاب الدین محمد صاحب قران ثانی شاہ جہاں بادشاہ غازی > 

شہرادی جہان آرا کی ایک بیاض جس میں فارسی نظم ونثر کے کچھ 
منتخبان درج ہیں مولوی محمد اشرف صاحب انجینیر حیدرآباد دکن کے 
پاس تھی. اس بیاض کے آخری ورق ص ۲٦٢‏ پر دو ھہریں ثبت ھیں ایک 
پر ہ جہان آرا بنت شاہ جہاں> منقوش ھے اور دوسری ہر حکیم احسن الله 
خاں دھلوی کی ھے جس پر محمد احسن اللہ خاں ١٦۱۱ء‏ کندہ ھے . اس 
ریاض پر اشرف صاحب کے کتب خانے کا نمبر ٥٦۷‏ درج ہے . بیاض پر 
بھ تحریر مندرج ھے : 

ےو 

ایں یاض باسواد سرکار دولت مدار نواب عصمت جناب بیگم صاحبه 

زمان و ملکة جہاں نواب جہان آرا بنت شاہ جہاں بادشاہ غفازی 

خلد اللہ ملکھ و سلطنتہ فی الواقع نادرۂ روزگار است محفوظ ماند , 

محمد اشرف صاحب کا پورا کتب خانہ جو ٠٠٠١‏ عربی ۳٥٥٣٣‏ فارسی 
اور ۲۷۷ إُردو خطوطات پر مشتمل تھا اب کان اور کے ایک سندھی صاحب 
ذوقی ‏ دنصعطاعہ8 .٤ا‏ ءل نے حاصل کرلیا ھے . 

جہان آرا کی اصل ہر ستارا میوزیم ( صوبه ہمبئی) میں حفوظ ھے . 
یه میوزیم راؤ بہادر پارس نس (فارسی نویس ) نے بایا تھا اور ان کی ۰ 
وفات کے بعد حکومت ہمبئی نے اسے خرید کر عام شائقین کے لیے کھول 
کت ےھ مسر وہ سے 
صفی احمد ایم اسے کیوریر کتب خانہة خدا بخش بانکی پور کا شکریہ 
ادا کیا جاتا ھے . 
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لے ۰ 


شہزادی جہان آرا 1 ایک مہر 


۷ 


دیا ھے . یہ مہر سرخ رنگ کے پتھر کی ہے اور یہ الفاظ اس پر نقش ہیں : 
٭ جہان آرا بنت شاہ جہاں ۱۰۱۹ء 
جہان آرا کی تحریریں 
)١(‏ بنارس ھندو یونیورسٹی کے گلا بھونء میں ایک قدیم فارسی بیاض ھے 
جو جہان آرا کی ملکیت میں رہ چکی ھے . یہ بیاض جہان آرا نے شہزادی 
ہدر النسا بیگم کو تحفة دے دی تھی, یہ دراصل کچھ معروف و غیر معروف 
فازسی ‏ شفرا کے :رباعات: کا رك ھے جو جات آرا کے لے :نار کیا گا 
تھا. بیاض پر سال ترتیب یا سال کتابت درج نہیں لیکن یہ یقینی ھے کھ 
اس کی کتابت ۰۸۰٥ھ‏ (سال وفات بدر النسا بیگم ) سے پہلے ہوئی ەوگی . 
اس مجموعے میں ۱۸۵۰ رباعیات هیں اور یہ بٍاض ٭کلا بھونء میں ٦٣۸۷۷‏ نمبر 
پر درج ھے'. اس پر ایک مضمون ہ8 .2 .6 کا هندی رسالہ ٭ کلاندھی ء 
جلد ١‏ نمبر١‏ میں چھپا ھے لیکن راقم کی نظر سے اب تک نہیں گزرا . 
اس بیاض پر جہان‌آرا کے ہاتھ کی لکھی ەوئی حسب ذیل تحریر ملتی ھے' : 
اللہ محمد علی 
این بیاض را بفرزند 
برخوردار قابل لایق 
بدر السا بیگم دادم 
رقمہ ا حقیر الفقیر 
جہان آرا بنت 
شاہ جہان پادشاہ 
غازی ٥‏ 
را رمات کی ات ان اس کے رک الام جاب آقد تھا 
ڈپٹی ڈائرکٹر کلابھون , ہنارس یونیورسٹی نے جناب سید مقیت ا سن , نیشنل 
لائبریری کلکتہ کو دی هھے ء راقم دونوں اصحاب کا منون ھے , 
(۲) دیکھیے اوح رقم۔-۲ء اس تحریر کا عکس جناب ڈاکڑ حکم چند 
ٹیر 4 لکچرر شعبة فارسی و اُردو بنارس عندو یونیورسٹی نے بھیجا ھے . 
انی اتی کے ہے '(ن: کا شکزیہ :ادا کا اتا هےے 


۰۸ 


شہزادی بدر النسا بیگم (م ۱۰۸۰ھ) عالگیر کی بیٹی تھی جس کا ذکر 
٭مأثر عللگیری > وغیرہ میں موجود ھے . شاہ جہاں کی اسیری کے زمانے 
میں جب جبان آرا قلعه آگرہ میں اس کی خدمت میں مصروف تھی اس کا 
زیادہ وق تصوف کے مطالعہہ خدا کی عبادت اور بھائیوں کی اولاد کی تعلیم 
و تربیت میں گزرتا تھا . بخوبی ممکن ھے کم عالگیر نے بدر النسا کی تعلیم 
و تربیت کا انتظام بھی جہان آرا کے ذمه کردیا ہو اور اس نے اپنی بھتیجی 
اور شاگرد کو یہ بیاض تحفے کے طور پر بخش دی ہو . 

ہے 

(۲) کنب خانه رضائيه رام پور میں ہ صدہند لقمانء کا خوش خط نسخہ 
عفیظ ھے جس کے سانفہ ×× رساله خواجه عبد ال انصاری > بھی 
ایک ھی جلد میں مجلد ھے . یہ دونوں کتاہیں خط نستعلیق کے مشہور 
اور مناز خطاط میر على (متوفی ۹۰۷ ھجری)' کی تحریر کردہ ہیں ٠‏ یه 
نرخے مغلوں کے شاھی کتب خانے کی زینت ہن چکے یں اور ان پر 
جہانگیر ء شاہجہان اور جہان آرا کی تحریریں ثبت ہیں" جہانگیر کی حسب یل 
تحریر سے معلوم ہوتا ھے کە یہ نسخہ اسے ۱۰۱١‏ ھجری میں دستاب 
٭وا تھا : 

الله اکبر 

٭ بتاریخ سیوم حرم سنه ۱١‏ داخل کتاب خانه این نیازمند درگاہ اہی 

گلا رر انگ اق اکن 

ند نامه لقمان حکیم وسخنان عہداللہ انصاری کە بخط ملا میر علی ست > 


)١(‏ مختار الدین احمد:ہمبر علی الکاتب کا ایک شاھکارہ مجله علوم اسلامرہ 
(دسمبر ۰۱۹٦۰‏ ) صص ۱۲۹۔۱۴۸ 
اٰس میں میر علی کے تحریر کردہ ١۸‏ مخطوطات پر جو دنیا کے کی ن4 کی 
کتب خانے میں محفوظ ہیں . تفصیلی یادداشت سپرد لم کی کی ھے۔ 
)٢(‏ ٭ط ھ١‏ 4ص۶ د۷۴۰ ٤دد٥۳ممصحہ7‏ دہ ۴۰ اہآ۰7““ رلدصعطخ ۶ (عع1( 115٤51‏ 
××ہءء مر (1918) .7/4۶5 16٥”‏ دز :دا1 :دںہ٢۷‏ 


۹ 


۷ ہھجری میں جہانگیر کی وفات هوتی ھے تقریباً دو سال کے بعد 
ریمالاول ۹ کو یہ کتاب شاھجہاں کے کتب خانے میں داخل ھوتی ھے. 
اس نسخے پر شاھجہان کی حسب ذیل تحریر لکھی ہوثی ملتی ھے: 

بسم اللہ الرحمن الرحیم 

ہابن پند نامة لقمان حکیم وغیرہ کهہ بخط خوب ملا میر علی ست 

بتاریخ بست و پنجم ماہ ابان آلہی ۹ ھجری در دارا لافة 

اکیرآیادء داخل کتاب خانهُ این نبازمند درگاہ شد . 

حررہ شہاب الدین محمد شاہ جہاں بن جہانگیر بادشاہ بن اکبر 

بادشاہ غازی ٠٢‏ 

7 دنوں تک شاھجہاں کے پاس رھتا ھے که وه اسے 


اپنی چہیتی بیٹی جہان آرا بیگم کو بخش دیتا ھے اور ایک تحریر لکھ دیتا ھے : 


ہ4 نس٭4 کچھ ھ۵ 


(ایں پند امھ را در ذی الحجہ سنہ ٥٠٠١‏ ھجری موافق سن٭ہ٢‏ 
جلوس مبارک بفرزند ارجمند سعادت مند برخوردار کامگار ہجان 
براہر بلکہ از جان بہتر جہان آرا بیگم٠.4.‏ 
شاھجہاں کی اس تحربر کے آخری الفاظ پر صحاف نے غلطی سے 
کاغذ چسہاں کردیا ھے اس لیے پڑھے نہیں جاتے . 
تھے کے ّاتے ۔ر آآت ان آرا۔ کی کرو وراظر زی نے 
دابن چند سخن کم خواجه عبد اللہ انصاری شیخ الاسلام وقت خود 
گفتہ است اگر ہزار زبان داشتہ ہاشم کہ تعریف نمیتوانم 
ار گوش را و جان و دل را عجب خبر میدھد اگر توفیق 
رفیق گردد . 
حررہ جہان آرا مرید حضرت شیخ خواجہ معین الدین 
چشٹی قدس سر6 
٭ 
)0 دیکھیے لوح رفض-۳ اس تحریر کے عکس کے لیے راقم مولانا 
امتباز علی عرشی‌ناظم کتاب خانة رضائيه رام پور کا منون ھے . 





٦٦٠٦ 


(۳) عدر یار جنگ مولانا حمیب الرحمن خان شروانی کے کتاب خانے 
میں اوراد و وظائف کا ایک قلمی مجموعہ دیکھنے میں آیا'. یہ اول سے آخر 
شہرادی جہان آرا یگم کے ہاتھ کا لکھا ہوا ھے . تعداد اوراق : ۷٦‏ عے 
ورق ١‏ (الف) پر سب سے پہلے پختہ قلم کی ایک تحریر شاہجبانی عہد 
کے کی ا کی ا ای وا ےت 

٭این آیات بینات وکلمات طیبات ریخنہ قلم مشکین رقم نواب 

احتجاب عسمت جناب مریم الزمانی بلقیس الدورانی جہان آرا بیگم 

بنت ہادشاہ عادل باڈذل مغفور حضرت شہاب الدین محمد شاھجہان 

باد شاہ الملخاطب صاحبقران ثانی غازیست که هنگام عزلت و انزوا 

ہا والد ماجد در قلعہ و شہر بنیاد اکبراہاد اوقات فرخندہ ساعات 

را بہ طاعت |لہی و اطاعت قبلہ گاھی' میگذرانید متوجہ بتحریر 

آن گردیدہ اندء . 

اس صفحے پر دو مدور اور دو مستطبل مہریں ثبت ہیں٠‏ مدور مہریں 
سیاہ روشنائی سے لگائی گئی ہیں. پل × سید احمد قادری غلام صاحب قران 
انی شاہ جہان بادشاہ غازی ٭ کی ھے اور اس پر سال نقش ١٦۱۰م‏ کھدا 
ہوا ھے. دوسری هہر پر ل9 سید احمد غلام شاہ اورنگ زیب عالملگیر ۰۱ء" 
منقوش ھے. راقم کا قیاس ھے کہ اوپر کی تحریر اٹھی سید احمد قادری 
کے قلم کی لکھی ہوئی ھے. دونوں مستطیل مہریں سرخ رنگ سے بت 
کی گئی ہیں. چھوٹی مہر نصیرالدین حیدر بادشاہ اودہ (م١٢٢۱۔١٥۱۲ھ)‏ 
کی ھے اس میں حسب ذیل شعر منقوش ہے : 

خوش است مہر کتب خانه سلہمان جاہ 
بہر کتاب مزین چو نقش.: ہم اللہ 

)١(‏ مخطوطه فارسی رقم : ١‏ ١٠۱۰ء‏ اب یه کتب خانہ نواب صدر یار جنگ 
کی وصیت کے مطابق مولانا آزاد لائہریری میں منتقل ھوگیا ھے اور دذخیرۂ 
حبیب گنج> کہلاتا ہے . 

(۲) اصل میں ەقلگاھیء لکھا هوا ھے, 


٦ 


دوسری مہر جو نقطع میں پیل سے بڑی ھے ابجد على شاہ بادشاہ اودھ 
(۱۲۰۸۔٭٦۱۲ھ)‏ کی ھے جس میں حسب ذیل شعر کھدا ہوا ھے : 
اسخ ہر مہر شد چوں شد مزین بر کتاب 
خاتم ابجد علی شاء زماں عال جناب 
ورق ١‏ (ب) سے اصل کتاب سورۂ فاتحہ اور اس کے فارمی ترجمے 
سے شروع ہونی ھے. قرآن کا خط نسخ اور جلی ھے ترجمے کا خط 
نستعلیق ھے اور نسبةٗ خفی. اس کے حاشیے پر ایک مدور سیاہ مہر چسباں 
ھے جس پر س... خان فدوی حمدشاہ بادشاہ غازیە؛ اس طرح بت هے کہ 
صاحب مہر کا نام نہیں پڑھا جاتا . يہ بر کسی اور جگہ سے کاٹ کر یہاں 
بعد کو چسپاں کردی گئی ھے . اس صفحہ پر ۲٦‏ شوال ۱۱۹۲ ھ کا ایک 
عرض دیده موجود هے. ایک دوسرے قلم سے ھ آیات بینان قلمی خوشخط 
مطلا و مجدول کاغذ سفید ص ١۳٣۱ح‏ ٢ء‏ لکھا ہوا ھے . یہاں پر غالآ 
لکھنے والے کی ایک بیضاوی مہر ثبت تھی لیکن یہ اس طرح مثادی گئی 
هے کہ پڑھی نہیں جاتی. خطوطے کے ورق ٦۷(ب)‏ پر تین مہریں منقوش 
یں دو تو نصیرالدیں حیدر اور امجد علی شاہ کی وھی مہریں ھیں جو 
سرورق پر ثبت ہیں آیسری بیضاوی مہر < محمد علٰ خانہ زاد محمد فرخ سیر 
بادشاہ غضازی٭ کی ھہےء یہ تینوں مہریں بعد کو کاٹ کر اس ورق 
چسہاں کی گئی ہیں . 
اس مجموعه ادعیات کا جس میں قرآن پاک کی کچھہ سورتیں اور متعدہ 
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احادیثے وغیرہ ترجمے کے ساتھ درج میں کوئی نام نہیں ھے . جہان آرا 
نے اپنے وظیفے کے لیے کچھہ آیات و احادیثی ایک بیاض میں نقل کرلی تھیں 
که وہ انھیں وظیفے میں پڑھ سکیں؛ اس لیے مجموعے کے نام کا ۔وال ھی 
نہیں پیدا ھوتا. 

کتب خانه حبیب گنج کے فرست نگار نے اس کا نام,٭آیات ۔بناتء 
ایل حر گناہ آکھ سی رق کسی نے و ات ات لس 
خوشخط ٭ لکھ دیا ہے ' اس لکھنے والے کو غلط فہمی شاہجہانی عہد کے اس 


٦٢ 


امیر کی تحریر سے ہوئی ھے جس کی ابتدا ٭ این آیات بینات و کلمات 
طیباتەء سے ہوتی ھے اور جو سرورق پر درج ھے. ظاھر ھے یہاں لکھنے 
والے کی مراد یہ نہیں ھے کہ اس کتاب کا نام ہ آیات بیناتء ھے. 

اس مخطوطے کے خاتمے سے معلوم ہوتا ھے که یہ جہان آرا کے 
ھاتھ کا لکھاھوا ھے اور سال کتابت ۱۰۷۴م ھے : 

ند کہ الحادم الفقرا جہان آرا بتاریخ سلخ شہر رجب سنه یکھزار 

و هفتاد و سه ھجری تحریر یافت> 

مجموعے کے اختتام کے بعد جہان آرا کو دو حدیثیں پسند آئی ھیں اور 
انھیں ترجمے کے ساتھہ اپنی بیاض میں نقل کردیا ھے : 

٭إن اللہ یحب السھل الطلق : تحقیق خداے تعال یىی دوست میدارد شخصے 
راکہ آسان میگیرد ھر مرد مانء یعنی مردمائراسخت نگیرد و خندہ رو باشدہ. 

دوسری حدیث ہے : ه تہادوا تحابوا: بایک دیگر ھدیہ فرستید تا 
دوستی زیادہ شود ٤‏ ان دونوں حدیثوں کے انتخاب اور نقل سے جہان آرا 
کی طبیعت اور پسندیدگی پر دوشنی پڑتی ھے . 

یہ بیش قیمت مخطوطہ جس کی کتابت شہزادی جہان آرا بیگم نے 
۳ ھجری میں شاھجہاں کے عہد اسیری میں قلعة آگرہ میں کیء شاھجہانی 
تحوبل دار سید احمد قادری کے پاس رھی . شہزادی ضرورت کے وقت 
کتاب اس سے لے لیتی ہوگی اور بعد کو پھر کتاب تحویل دار کے پاس 
محفوظ ہوجاتی ہوگی ٠‏ شہزادی کی وفات (۱۰۹۲ھ) کے بعد کتاب عاللگیری 
کتب خانے میں منتقل ہوگئی تحوبل دار یہی سید احمد قادری ھیں؛ جو پہلے 
٭غلام صاحبقران انی شاھجبان بادشاہء تھے اب کی غلام شاہ اورنگ زیب 
عالگبر ؛ ہھوگئے ھیں. عالگیر کی وفات (۱۱۱۸ھ) کے بعد اس کے 
اعلاف کی باھمی آویزش ت دور میں یەکتاب کہاں رھی معاوم نہیں ء کچھ 
عرصے کے بعد ھم یہ کتاب ە محمد علی خانه زادمحمد فرخ سیر بادشاہء کے 
اکر ا اع مکزا روغ غاد کی کرت اق 
بعد بہ کتاب محمد شاہ بادشاہ غازی (م ۱(ھ) کے کتب خانے میں 


۳ 


منتقل ھوتی ھے . اس کے ایک امیر کی مہر موجود ھے جس نام نہیں پڑھا 
جاسکا. محمد شاہ کے بعد یہ نسخه شاہ عالم ثانی (م ١۱۲۲ھ)‏ کے پاس 
پہنچتا ھے اس کے ایک امیر کے ہاتھہ کا لکھا ہوا ۱۱۹۷ھ کا عرض دیدہ 
موجود ھے. حکومت عغليہ کے انتشار کے بعد شاھی کتب خانہ برباد 
ھوجاتا ھے اور یہ کتاب کسی طرح شاھان اودہ کے کتب خانے میں پہنچ 
جاتی ھے . نصیر الدین حیدر (م ١٥۱۲ھ)‏ اور ابجد علی شاہ (م ۳٦۱۲ھ)‏ کے 
کتب خانوں کی مہریں کئی جگہ اس مخطوطے پر ثبت ماتی ہیں . اس حکومت 
کی تباھی کے بعد یہ نسخہ ٹونک کی ریاست میں حافظ عبداللہ البصیر ساکن 
عحله قافله ٹونک راج کے پاس پہنچ جاتا ھے جہاں سے ۱۹۴۹ میں کتب خانه 
حبیب گنج میں منتقل ہوتا ھے . نواب صدر یار جنگ کی وفات (۰۱٥۱۹ء)‏ 
کے بعد ان کی وصیت کے مطابق جناب ڈاکٹر ذاکر حسین صاحب کی توجہ 
اور الحاج مولوی عبید الرحمن خاں صاحب شروانی کی علم دوسٹی سے 
٥‏ دسر ۱۹۹۰ء کو پورا کتاب خانہ مولانا آزاد لائبریری ء مسلم یونیورسٹی 
علی گڑھ, میں منتقل ھوجاتا ھے اور اب یه انمول رتن یہیں علیگڑھہہ میں 
حفوظ "ئا 
سن وشن 

محمد اشرف صاحب کتب خانه سالار جنگ حیدر آباد نے رائم 
سے ببان کیا کہ آغا حیدر حسن صاحب دھلوی کے پاس ٭ دیوان شاھی 
سبزواریء کا ایک قلمی نسخهہ ھے جس پر شہزادی جہان آرا کی ہر ثبت 
ھے راقم کو اس نسخے کے دیکھنے کا اتفاق نہیں ھوا. انھوں نے ایک 
وظیفے کی کتاب کا بھی ذکر کیا جو شہزادی کی ماکیت تھی اور جس پر 
اس کی تحریر اور مپرتھی یه ناباب نسخہ سالارجنگ ثالك سے اعلحضرت 
میر عثمان علیخاں نے ستعار منگوایا تھا پھر واپس نہ آیا ممکن ھے سلطان 
کوٹھی میں اب بھی محفوظ هو ۔. 


٭ آل انڈیا اورپٹبل کانفرنس کے ۲٦٢‏ ویں اجلاس ( ۳ء ٦,٦‏ جنوری ۱۹۱۰) متنعقدہ گواہلی 
امام کے شعبة اسلامک اسٹیڈ ہر میں پڑھا گیا :7 


بدیع آلدین تر کو سیستانی. 
ڈاکٹر نذیر احمد* 


ہدیع الدبن تر کو اپنے دور کا قابل توجہ شاعر گذرا ھے؛ اسی بنا پر 
اس کا مختصر ذکر فارسی کے اکر تذکروں میں پایا جاتا ھے . مگر ان 
نتذکروں میں اس کے متعلق جو کچھ درج ھے اس سے اس کی زندگی 
کے بارے میں مطلق روشنی نہیں پڑتی یہاں تک کہ اس کے زمانے گا بھی 
اندازہ نہیں ھوسکتا, فارسی کے سب سے قدیم تذکرے : ە لباب الالہابء (سال 
تالیف ۸٦۱ھ)‏ میں عوفی نے اس کا ذکر نہایت مختصر طور پر اپنے مخصوص 
انداز میں کیا ھے . چنانچه اس کے دو ایڈیشنوں' میں مرزا محمد قروینی اور 
آفاے سعید نفیسی جیسے فطلا بھی کچھ بھی اضافہ کرنے میں کامیاب نہ 
ہوسکے , راقم حروف کو بدیع الدین کا کچھ زاید کلام × خلامة الاشعارہ 
کے نسخه ہانکی پور کے اس حصے میں مل گیا جس کو مؤلف نے بطور ضمیہ 
شامل' کیا تھا. ایک نیا قصیدہ ہ مؤنس الاحرار"ء میں کلانی نے بدیع سیفی 
کے نام درج' کا ھے جس کے کچھ, اشعار یع الفصحاء میں اسی بدیع الدین 
کے ذیل میں درج ہوئے ہیں . ان منظومات کی دریافت سے اس شاعر کی 


() ڈاکٹر نذیر احمدء صدر شع فارسی, مسلم یونپورسٹی علیگڑھ . 


)١(‏ پہلے اپڈیشن کی پلی جلد ٦۱۹۰ء۰‏ میں اور دوسری ١۱۹۰ء‏ میں 
شائع هوئی ء اور دوسرا ایڈیشن ۱۳۳١‏ شمسی۔ ۱۹۰۷ء میں شایع هوا . 

(۲) اس پر مصنف نے خود نظر ثائی کی ھے . 

(۴) اس کا واحد نسخہ مسلم یونیورسٹی لائبریری (حبیب گنج گلکشن) 
میں موجود ھے , یہ کتاب جاجرمی کے عرتب کردهہ مجموعۂ اشعار 
دمونس الاحرارہ (مطبوعہ تہران ۱۳۳۷ شمسی) سے مختلف ھے جو ۷۰۲ ھجری 
میں مرتب ھوا ھے . 

(4) کلاتی : مؤنس الاحرار : ٢٢٢۔٢٢٢‏ 


رع 


زندگی کے بعض پہلو روشن هوجائے هیں اور اس کے زمانے کا باقاعدہ 
تعین هوجانا ھے . علاوہ بریں بعض اہم تاریخی معلومات بھی حاصل ھوجاتے 
ہیں . مثلاً بدیع الدین کا ایک قصیدہ مکرانی سلطان تاج الدبن ابوالمکارم کی 
مدح ہی عۓ ۔ کزان کے اس بادشاہ او ان کے خانیان: کے۔ :کن سۓ 
تاریخیں خالی ھیں . اس خاندان کی تاریخ کا واحد مأخذ ٭دیوان سراج الدین 
خراسانیء ھے جس کے دو قلمی نسخے راقم حروف کو دستیاب هوئے ہیں ۔ 
ان دونوں نسخوں کے باھمی مقابلے سے جو ۔اقدانہ مٹن تار ھواھے وه زیر 
طہع ھے . بدیع الدین نے تاج الدین ابو الکارم کے قصیدے میں سراج الدین 
کا بھی ذکر کیا ھے. اس سے یہ بات پوری طرح متحقق ہوگئی ھے کہ 
بدیع الدین بھی اسی خاندان سے وابسته تھا اور اسی بنا پر اس کا یہ قصیدہ اھم 
تاریخی سند کا کام ارگوا ارہ اق دو یکرت کی تاریخ کا دوسرا 
ھم عصر اور قابل توجہ مأخذ ھے . بدیع الدین کی وی کے بعض گوشوں 
پر روشنی ڈالنے کی پہلی بار باقاعدہ کوشش اس مقالے کی شکل میں ناظرین 
گے سامنے ھے . 

عوفی نے اس کے متعلق جو کچھ لکھا ھے اس سے صرف دو بانیں 
معلوم ہوتی ہیں. وہ اچھا شاعر تھا اور یہ کہ اس نے غبر متاھلانہ زندگی 
ہسر کی ء بعد کے تذکروں میں بھی یہی باتیں براہر دھرائی گئی ہیں . 

بدیع الدینں کی غیر عتاھلانہ زندگی کی بابت ٭ لباب الالبابە' کی 
ذیل کی اطلاع (عرفاتہ؟ اور دمجمع الزےحام' میں بھی مذکور ھے : 

وقتی دوستی او را گفت : تاکی در مقام عروبت قرار گنی ؟ وقت 

نبامد کہ پکی را از بنأت کرام درحمالڈ خید آری و از مناکحهة 

بنت الکرم کک ام الحبائٹ ا(ست ہمصاھرۂ بنات کرام کہ ام المکارم 


٦۹١-٣٦٤ لباب الالباب (طبع نفیسی) ص‎ )١( 
٢۴۳۰١ عرفات العاشقین ورق:‎ (۲( 
٣٠٤ مجمعالفصحا (چاپ جدید) ص‎ )۴( 


٦٦ 


باشد ریت کئی ء این قطعہ بدیہ گفت: 

مَراكسیز زان :<5 گی دی گفت 
که ای فلان چو جہان جاودان نمی پاید 

گزقت و اشتان و زی فیا آمد 
نشان شیب ء کنون گر کی زنی شاید 

از آنک از پی ابقای نوع نسلت را 
مگر ز جنس تو روزی نتیجه ای زاید 

نکاح پر تو رہ صد سفاح پر بندد 
صلاح بر تو در صد فلاح بگشاید 

از آن سوال جگر خای او برنجیدم 
جواب دادم و گفتم کە ژاژ می خاید 

کسی که کرد ہدو عافبت سلام علیک 
جز از ەسلامت فی الوحدہ ء کی بیاساید 

ز چند کونە کفایت که در هنر دارم 
کفاف خرج من ای خواجہ در نمی آید 

مرا نکو شدہ کاریست زین زمان ا حق 
٦‏ بر سرم زنکی ... خوار می باید 

نپاشد این ز حکیمی که من زنی خواھم 
بنان و جامہ و او را دگر کسی,. .ید 
ہدیع الدینکا تخلص بدیعی تھا جیسا کە دخلاصة الاشعارہ' ٭عرفات عاشقینء 
اور دبجمع الفصحاء سے واضح ھے ء < لباب ء میں حض نام بدیع الدن لکھا 


ھے؛, اس سے تخلص ار قساس کیا جا سکتا ھے الته (عرفاتء اور 


میں نام درج نہیں ). وطن کے بارے میں سب کا اتفاق ھے که وہ سیستان 





)١(‏ خلاصة الأشعار ورق : ۳۳٣‏ الف 


۷ 


کا باشندہ تھا. اسی بنا پر اس کی نسبت سجزی' اور سیستانی ملتی ھے 
٭عرفاتء اور <بجمع الفصداء میں اس کو ترکوئیء اور سجزی دونوں لکھا ھے . 

ەحکیم بدیع الزمان الترکوئی السجزیء مولد و منشاء وی سجستان 

و ترکو حصاریست کہ آنرا ترقو ھم گوبندہ . 
اس سے زیادہ واضح بیان ہجمع الفصحاء کا ھے : 

دھو حکیم بدیع الزمان التر کوئی السجزی ء مولد و منشاء وی تر کو و 

آن حصاریست از سیستان . اپلکہ بعضی او را تبریزی دانستہ ھمانا 

7070 

ان دونوں بیانوں سے صاف طور پر معلوم ہوتا ھے کہ ×نرکو > کوئی 
مقام سیستشان میں تھا جہاں بدیعی کی پیدائش اور نشو و نسا ہوئی تھی ٠.‏ 
مگر دلباب الالہابء میں حعض اس قدر ھے : 

ہ بدیع ترکو کہ ترکان ضمیر او داہران خوب روی و بزرگان 

طبع او خوں چہرگان گعادہ مو انداء 

اس سے قیاس کیا جاسکتا ھے کہ ترکو لقب یا خاندانی نسبت رھی 
ہوگی؛ جس کا کچھ نہ کچھ تعلق ترک سے ھے. اسی سے یہ بھی اندازہ 
ہوتا ھے کہ دتر کوہ میں حرف اول مفتوح نہیں مضموم ھوگا . ه ہاب الالیابےء 
میں عنوان یه آیا ھے : 

دالاجل بدیع الدین ترکو السجزی٭ 

وطنی نسمت × السجزی ۷ پر دالء کا اضافهہ ھے اس سے بآسانی قواس 
موسکتا ھے کہ اگر ه ترکوە بھی اسی طرح کی کوئی نہبت ہوتی تو اس 
!ور بھی دالء آتا جیا کە تعرفاتء اور دع الفصحاء میں ااثر کوئی کی شکل 
میں موجود ھے . اس بنا پر قرین قیاس یپی ھے که عوفی کے نزدیک هترکوہ 
غالباً نام یا عرف یا خاندانی نسبت ھوگیء وطن سے اس کا تعلق نہیں . 

. طبع لائیڈن میں سنجری فلط ھے‎ )١( 


(۲) عرفات ورق : ٠۳۰‏ 
)٢(‏ این ص ٠٣٤٤‏ 


۸ 


دخلامة الا معارء کے زائد منظومات کا ذکر ہم کر چکے ھیں. ان تین 
زاید قصاید میں پہلا قصیدہ مکران کے سلطان تاج الدین ابو الکارم کی مدح 
من ھفے۔ ان مالبلے۔ یں ند آیات:قابل غرر می 
صبح دم از خواب هستی چون در آمدآن پری 
آن جہان جان فزای وآن کمال دلری 
زر چنان قدری ندارد اینقدر باشد از آن 


1 داشت جود شاہ رسم چاکری 


ز جہان ؛ 


1 
داور دوران که دور عدل او گر خواستی 
ىر 212 فتی از مان اآخشیجان داوری 

از فا ا او او کال و ور 
اآمعائش کرد تختی افتابش افسری 

بوالکارم آنکہ بر ذاتش کرامات کرام 
حم شد جاوید چون بر مصطفی' پیغمبری 

آلكه ہر فرق وجودش فرخش تاجی نہاد 
لعاف حق از عدل فاروقی و علم حیدری 

در حہان دائرہ شکل از ملوک کل جہان 
اختسار آمد چنان کز شکبا شکل کری 

پیش یساجوج حوادٹٰ در دیار ملکت 
حزم خضر الہام او اسدی بود اسکندری 

ای شہنشاھی کہ اندر چار دیوار جہان 
ھفت کشور صیت تست ارچھ تو در یک کشوری 

خطہه مکران چهہ باشد ز آنکہ مم نازل بود 


در ادای ھمتےص تو ملک سلطان سنجری 


)١(‏ خلاصة الاشعار ورق : ۳۳٣‏ الف ۔-٣۳۳‏ الف اس قصیدے کے دو 
شھر ٭عرفات؛ میں بھی منقول میں 


۹ 


ود عم بحر و ذات شاہ خسرو چون صدف 
گوھری آمد وجودت آن صدف را گوھری 
خسروا من بندہ را در عرصهہ دھر او فتاد 
مہرۂ دولت ز زخم حادله در ششدری 
قرب شش سالست بیش و کم کہ ناگہ می زند 
زھرۂ طبعم نوا از مدحتت ہی مزھری 
نیست بر حال طبیعی شمرم و آگہ شوی 
از مزاج مال من چون نبض نظمم بنگری 
نقد عقد این جواھر را بعالم بعد و 
نیست بل پتر از عداح خاصت جوھری 
زبدۂ آل رسول الله سراج ديین کہ ہست 
در دریای طہارت شمع جمع مہتری 
ان اشعار سے حسب ذیل باتیں معلوم ہوئیں : 
٦١-قصیدہ‏ تاج الدین ابو الکارم کے لیے لکھا گیا تھا۔ 
۴--تاج الدین مکران کا سلطان تھہا۔ 
نس کے جا 5اظاج جاوسن ۳ا 
6-تاج الدین نے کسی فثنہ کو جس کو یاحوج حوادث کہا گیا 
ھے ء فرہ کیا تھا ۔ 
۵--بدیعی چھہ سال تک تاج الدینں کی مدح سرائی کرتارھا ھے . 
٦-سراج‏ الدین بھی اسی مکرانی سلطان کا مداح خاص تھا۔ 
۷-سراج الدین بھی سلطان کی طرح شعر وشاعری کا قدردان تھا 
۸-سراچج الدین سید تھا ۔ 
ان میں سے اکثر امور کی توثیق ەدیوان سراجیە سے بخوبی ھوجاتی ھے. 
تاج الدین مکرائی کا نام دوبار × طبہقات ناصری٭ میں آیا ھے . ایک بار 
غیاث الدین' محمد بن سام ٦۹۹-٥٥٥‏ ھ) کے ملوک کے ضمن میں, اور 


۸۲ طبقات (طبع سوسابٹی) ص‎ )١( 


۷۳ 


دوسری بار معزالدین محمد بن سام (٦۹١--٦٦٠ھ)‏ کے ملوک کے' سلسلے 
میں. اس سے واضح ھے کە تاج الدین تخت مکران پر ٥۹٤ھ‏ سے قبل متمکن 
ہوچکا تھا . دیوان سراجی سے تاج الدین ابواللکارم سے متعلق چند تاربخیں 
معلوم ھوسکتی هیں . ایک تاریخ ٤‏ یا ٠٦٠٦‏ ھجری' اس قصیدہ کی ہوگی 
جو ناج الدین ابواللکارم کی مدح میں اس وقت لکھا گیا جب عید نوروز 
رمضان میں واقع ھوئی . تاج الدین کے بھائی نصرۃ الدین ابو الخطاب جو 
اول الذاکر کے ساتھہ شریک ساطنت تھاء اس کی مدح میں ایک قصیدہ 
٦‏ ھجری میں ملتا ھے . ان امور سے قباس کیا جاسکتا ھے کهھ تاج الدین 
مکرانی کا زمانہ اواخر چھٹی صدی سے شروع هوکر اوائل ساتویں صدی تک 
یقیناً رھا ھوگا۔ 
تاج الدینں کے باپ کا نام خسرو تھا . چنانچہ ہدیوان سراجیە میں یہ نام 
ناج الدین اور اس کے بھائی نصرۃ الدین کے نام کے ساتھہ اکثر اضافت ابنی 
کے ساتھ اور کبھی کبھی پورء پسرء اہن کے اضافهہ سے آیا ھے ٠.‏ دیوان 
مذکور میں دو جگه تاج الدین کے باپ کے ساتھہ اس کے دادا حسن 
(ایک نسخهہ میں حسین) کا نام بھی اس طرح درج ہے کا 
اوخ علق و گا سران: کلت 
دولت خسرو و حسن ماند ہر تو جاودان 
یك " 
شہریار* دھر پور خسرو بن اٰےسن 
ہو الکارم آنکه ہست اندر گرم فخر کرام 
فتنةُ یاجوج کے فرو کرنے کا ذکر ہدیوان سراجیە میں بھی آیا ھے . 
اور اس سے مراد فتنه غز ھے چنانچہ سراجی نے ایک قصیدے میں جو 
تاج الدین کے بھائی نصرۃالدین کی مدح میں لکھا گیا ھے ء اس طرح کے اشعار* 
)١( ۱‏ طبقات ۱٢١‏ (۲) قصیدهہ نسر ۸۴ 
)٣(‏ قصیدهہ نر )٤( ٦٢‏ منظومہ نمبر ۷۸و٦۸‏ 
)٥(‏ دیوان سراجی (نسخة تہران) ورق ٦٦٦-٦٦‏ 


۷۱ 


یش کے هیں : 
بملک و دین در افتادی ز یاجوج فا فتنہ 
اگر نہ سد شمشیرت بناہ ملک و دینستی 
بہ پیش لشکرت شاھا حصار سنگ ہست آمد 
شکل قلع گردون اگر حصن حصینستی 
مبارکباد فتح سنگ و غز مقہور پیش تو 
دعای بیگسانست این گر آمیننش بقینستی 
اسی فتح کے موقع پر ایک قصیدہ میں تاج الدین ابواللکارم کی بھی 
ستائش ملتی ہے . اس کے چند شعر ملاحظلہ ہوں' : 
ہہ پیش لشکر تو سنگ پست آمد چو حرف جر 
سپاھی چون سہاہ تو چنیں جرار کی باشد 
حصار سنگ را قومی ھمی کردند حصاری 
حصار عنکدبوتی را مگس حصار کی باشد 
مبسارکاد فتح سنگ وغر مقہور پیش تو 
کہ قہر لشکر غز را چو تو قہار کی باشد 
تاج الدین کے ایک مدحیہ قصیدہ میں بھی سراجی نے ہ یا جوج ظلم ٭ 
کا فقرہ غالبا دغرء ھی کے لیے استعمال کیا ھے : 
آن خداوندی خر داش کہ ہر باجوج ظلم 
عدل او سدیست محکم دست او اسکندری 
اسی قصیدے کی زمین میں بدیع الدین ترکو کا بھی قصیدہ واقع ہوا ھے . 
بدیعی نے جیسا کہا ھے واقعی سراجی, تاج الدین ابوالکارم کا مداح 
خاص تھا , ہ دیوان سراجی ٭ میں ٢٢‏ منظومات صرف اسی سلطان کی مدح 
میں هیں . 


سسسےسےسسسصس 


)۱( دیوان سراجی ورق: ٠-٠٣۸‏ 


۷۲ 


سراجی سید تھا اور اس کو اس کا بخوبی احساس تھا چنانچہ کہتا ھے': 
داند جہاں که نسبت ذاتم پیمبری است 
نو باوۂ وجود ھن از باغ حیدری است 
اسی سلسلے کے چند شعر اور ملاحظہ فرمائیے : 
خدا وندا سراجی آن کھ دارد زانسل مرتضی اصل طہارت' 


با نصبیی وافراست اندر ھنر من کل باں؟ 
.۳‫ ٗ* 


زخاندان بنوت یکی ضعیف هنم نرہ آب رخم از برای نان جہاںٴ 
ایک قابل ذکر بات یہ ھے کہ بدیعی کی بحرو قافیہ میں سراجی کا 
بھی ایک قصیدہ ھے جس کا مطلع یہ ھے*: 
گشت طالع ز آسمان ملک و ملت اختری 
شد پديد از لهُ دربای دولت گوھری 
سراجی کا یہ قصیدہ تاج الدینں کے بیٹے سلطان شاہ کے لڑکے کے 
پیدائش کے موقع ار لکھا گیا تھا جیسا که ان ابیات سے ظاہر ھے : 
زین پسر کز صلب سلطان شاہه آمد در وجود 
تخت شاھی دید وناج شہریاری سنجری 
اد ابن شہزادہ سلطان شاہ تاج الدین کہ هھست 
چون پدر تاج نہاں و افتابش اسری 
بدیعی کی مقابل نظم تاج الدین کی مدح میں ھے اس بنا پر قیاس کیا جاسکتا 
ھے کەشاید وہ سراجی کی نظم سے مقدم ہو لیکن یہ نہ بھولنا چاہیے کە اگرچہ 
۔راجی کی نظم تاج الدیں کے پوتے کے پیدائش کے موقع پر لکھی گئی تھی 
لیکن تاج الدین اس وقت زنده تھا جیسا کهہ ان اشعار سے ظاہر ھے . 


۱۸ : ابضاً قصیدہ‎ (٢۲) ۲٢٢ : دیوان سراجی قصیدہ‎ )١( 
٢٢ ابضاً قصیدہ ؛‎ )٤( ٦٢ : ایضاً قصیدہ‎ )۴( 
۲۷۰ ابضاً قصبدہ‎ (٥) 





۷۳ 


شاہ سلطان شهہ ز شه و ابن پسر ازوی چنان 
وھم چو زال آید ز سام ھمچو طوس از نوذری 
ضر آبام تاعالاین: کہ اعطان سپز 
ھست با آن مرتبه در پیش تختش چاکری 
لیکن ایسا معلوم ہوتا ھے کہ سراجی نے یہ قصیدہ کسی اور جگہ سے جبکه 
ور زان کو ا لک را را یا ا شا سے ظا ڑا و 
مصطفی' خلق و علی تمکینی و من سالہا 
بودہ اندر خدمتت ھم ہوذری ہم قتہری 
نہ چو تو مدوح مادح پروری دیدست چرخ 
نہ چو من دیدست مداح مدایج پروری 
یک دورم دارد از درگاہ تو چرخ فلک 
آں چنان بی رحمتی نا مہربانی کافری 
ورنہ اکنوں ہودمی در خدمت درگاہ تو 
چوں دگر ابنای جنس خویش بیشک مہتری 
بدیعی کے زیر نظر قصیدے کی چند ابیات سراجی سے بہت مشابہ هیں: 
بدیعی : سراجی: 
با'توزیر گنمد فیروزہ گون ھرگزنکرد | نکرد با تو زبردستی اندریں عالم 
گنبد فیروزہ گون مگر کہ نگین 


(قصیدہ ۲۴) 


ھیچ موجودی زبردستی مگر انگشتری || بزیر 


دست و طلبعەش صرف افعال گرم را مصدری 
شاہ ہن شه ابن شهہ فرزندہ سلطان شاہ کو 
آنکہ آمد صرف افعال کرم را مصدری 


)١(‏ یہ بیت مع اس بیت کے 
موی بشکافد ہہ ٹیر از دقت رای و نظر گر عدوی او مثل موئی ڈود از لاغری 


عرفات ورق ۱۳۱ پر درج ھے 


۷ 


یہ بات بھی قاہل توجھ ھے کہ سراجی نے تاج الدین کے بھائی نصرۃ الدین 
کے دربار سے متعلق ایک شخص بدیع الدین کا ذکر اس طرح کیا ھے': 
بدیع الدین مقری از ره قول مہ داودی ا حان می نماید 
لیکن یقین سے نہیں کہا جاسکتا کہ بدیع الدین مقر اور بدیع الدین تر کو 
ایک ہیں یا دو علحدہ شخصیتیں . 
بدیعی کا دوسرا قصیدہ ایک ایرانی بادشاہ کے لیے ھے جسکا نام 
سادالی :کن نان نایا گا ام ید عاورھافی بات رکتتان کا 
تاطاق سلوم ‏ فرتا اث لکخ: ای کن لغمیت کا عفاطوء ئن یں کے 
پھر بھی حسب ذیل اشعار قابل توجہ ہیں': 
که دارد چون تو در عالم ز خوبان جہاں ای جان؟ 
دل از خارا خط از مینا رخ از دیبا لب از مرجان 
مجوی آزار من جانا که در راہ هوای تو 
نم بیدلء عنم مسکین؛ منم عاجزء منم حیران 
(می نازی تو از خوبی ھمی االم من از زاری 
ھمی جوؿ تو از دولت عمی خوانم من از یزدان 
تو انال جسال خود من از بہر صلاح دین 
وجود شاہ ديین پرور بقاہ خسرو ایران 
خداوند خداوندان و خورشید جہاداران 
فلک قدرت صسادالدین ملک سیما تکین خاقان 
شہنشامی که دانم ار برای بزم او خیزد 
زر از خاک و ُر از آب وگل ازخار وگہر از کان 
پٹو روشن بدو عالی بدو خرم بدو زندہ 
دماغ دیں سر دولت دل سنت تن ایمان 
)١(‏ دیوان سراجی ورق: ٦۸-٦۷‏ 
)۲٢(‏ خلامة الائعار (نخة کتب خانه خدا بخش بانکی پور) ورق ۳٣٣:‏ 


۹۰ 


بروی و رای و عزم و حزم یارش نیست در گیتی 
بعلم و حلم و خشم و عفو جفتش نیست در گیہان 
خداوندا تو در جندی و از یم حسام تو 
نجنبد بچه گہوارہ در اقصاہ ترکستان 
خجلته ماه نیسان است و خرم جشن فروردین 
بگرید ھر زسان ابر و بخندد ھر زسان بستان 
اس سے حسب ڈیل باتیں معلوم ہوئیں : 
۱--پورا قصیدہ صنعت ترصیع و تقسیم و لفونشھر مرب کا عمدہ 
فوقات آؤں لی اسارس سد مضہ متام کے فا سد سار اط 
کے مثشابه٭ ھے جو اس طرح شروع ہوتا ھے': 
عقبق و نرگس دالبر جمال و قامت جانان 
ہمعنی چار در چار اند من بیدا کم آسان 
پکی نوش است در شکر دوم زھراست در عبہر 
سوم ماءاست در جوزا چہارم سرو در بستان 
٢--۔آخر‏ سے لی یت میں لفظ × جندی> سے ھاوراہالہر کے شہر 
جند کی طرف اشارہ ھوسکتا ھے اور اس طرح مدوح کا تعلق اس حصہ سے 
بخوبی قیاس کیا جاسکتا ھے . 
بدیعی کا تیسرا قصیدہ اھم ھے یہ ایک بادشاہ کی مدح میں ھے جو 
یمین الدولة والدین بہرام شاہ کے نام سے یاد کیا گیا ھے : 
دارای جہان دار یمین دول و دی کز دولت او یافت جہاں رتبت و رونق 
بہرام شه عادل و غازی کہ بحق اوست ‏ ہر ملک زمانہ ملک و مالک مطاق 
یمین الدوله بہرام شاہ مذکور خانوادۂ نیمروزیان و مجستانیان کا چھٹا 
بادشاہ تھا جس کا ذکر منہاج سراج نے ہ طبقات ناصریە میں واضح طور 
پر کیا ھے. منہاج سراج کا بیان اس لحاظ سے بہت اھم ہے کہه اس نے 





۷٢ : دیران سراجی قصیدہ‎ )١( 


۷۰ 


٣‏ ھجری میں یمین الدوله کے دربار میں حاضری دی تھی اور وہ سات ماہ 
تک اس کے دربار میں قیام پذیر رھا تھا . اس کے ببان کے بعض ضریری 
حصے یه4 ھیں': ۱ 

السادس ا ملک الغازی یمین الدولہ والدین بہرام شاہ حرب 

ضابط اور قاھر بادشاہ تھا . سزا بھی سخت دیتا مگر عدل کی راہ سے 
تجاوز لہ کرتا تھا. علما و غربا کی تعظیم :۰ تکریم میں اہنے اسلاف کے 
طریقے پر عمل کرتا تھا . اپنے باپ ملک تاج الدینں حرب کے زمانے ھی 
میں معروف هوگیا تھا . اور جوانمردی ء تیزی ء زیرکی اور بہادری کے اعتبار 
سے مشرور زھانہ تھا. اور ایک مدت تک نیم روز پر اپنے بای کے زمانے 
میں حکمرانی کرتا رہا۔ جب اس کا باپ ملک تاج الدین فوت ہوا تو وہ 
تخت نشین وا . ٠.‏ راقم (منہاج ) ٣‏ ھجری میں شہر نسبت سے سیستان 
کی طرف متوجھ ہوا . ٠‏ . . اور کریم بادشاہ کے دربار میں مشرف ہوا . 
بادشاہ ہر هرتبہ خلعت و تشریف بھیجتا رھا, اور جب تک وهاں رھا ھر 
ماہ بہت سا سامان از قسم سونا اور غله بادشاہ کی طرف سے آتا رھا اور 
اس طرح اس عالی حوصلہ بادشاہ نے راقم کی تعظیم و تکریم میں کوئی 
دقیقه اٹھا نہیں رکھا. سات ماہ بعد راقم خراسان کی طرف متوجہ ہوا, 
ملک ہمین الدین بہرام شاہ نظم و ضبط زیرکی و شجاعت میں ہے مثل تھا .۔ اس 
نے دوبار ملاحدۂ قہستان سے جنگ کی اور اس میں نمایاں کارنامے انجام 
دیے . امام شریف الدین احمد فراھی نے جو اس زمانے کا ملک الشعرا تھا یہ 
قطعہ ان فتوح کے موقع پر لکھا : 

ھمایون و فرخندہ براھل گیتی مبارک رخ و شاہ فرخ راد است 

اس طرح ایک عدت تک اس نے حکومت کی اسی درمیان منگول 
کے حملے نے خراسان کو ہبرباد کردیا اور اسلامی مالک تہ و بالا ھوگے . 
ایک قلعہ ھے جس کو قلعہ شہنشاھی کہتے هیں یمین الدوله کے بھتیجے اور 


(١)‏ کواج سرن : طبقات ناصری (طبع کابل) ص ۲۸۱۔۲۸۲ 


۷۱۷ 


ناصر الدین عثمان کے ہیٹے نے اس قلعہ کو ملاحدۂ قہستان کے ہاتھ 
فروخت کردیا تھا اور قلعه ان ملاحدہ کے تصرف میں تھا ۔ ہمین الدوله بہرام شاہ 
نے ملاحدہ کے پاس فاصد بھیجا اور قلہُ شہنشاھی کی واپسی 31 مطااہہ کیا 
اور کہلایا اگر اس ععامله میں تاخیر ہوگی تو جلد لشکر اس طرف دروانہ 
کے لتے نامزد ھوئے, ٦٦۸‏ ھجری میں جمعھ کے دن جس وت بہرام شاہ 
نماز جمعہ کے لیے جارھا تھا بازار کے درمبان چار فدائی اس پر ٹوٹ پڑے 
اور اس 5 کام تمام کردیا ء. 

بہرام شاء کی لاج میں بدیمعی کے قصیدے سے د4 قیماس کیا جاسکتا 
ھے 1 اول الذکر دوران حکومت میں شاعر اپنے وطن سیستان میں رھا ھوگا. 

بدیعی 3 ُ4 قصیدہ مشکل قوای 3 حامل ھے ے۔ سمراجی انۓے هی دو 
قصیدے انھیں قوافی میں لکھے تھے مگر ان کی بحریں ختاف ہیں . مکن ھے 
ہدیعی گے یش نظار سراجی کے قصیدے رھے ھوں ؛ اس لیے 1 دونوں 
کے یہاں حسب ڈیل بیت بہت مشابه ھیں : 

۲ 
بد یعی : سراجی : 
رغبت بطرب لابق حالدت در این وقت ۱ بزر گوا را عید خجس4 روی نمود 
با زخمہ و آزار دلاویز تو البق طرب 1 لی حالست روز عید البق 
ترگان امید از کف طغرل شهہ جودت | روا مدار که ترکان رج و فاقہ مرا 
ھستند غُنی گشتہ بالتون و بھ پر مقی گنند چہرہ٥‏ چو التون و اشک چو برمق 
(١)‏ پہلا قصیدہ حمد میں ھے اور یوں شروع ھوتا ھے : 
مطاٰدی کہ ا طراف قازم ازرق بحکم اوست روان جرم آتمیں زورق 
(منظومہ نمبر )١‏ 
دوسرأ قصیدہ یوں شروع ہوتا ھے : 
ھلال عید پدہد آمد از کران شفق چنانکہ پہلوی بطیخ درمیان طبقِ 
(منظومہ نمبر ۸) 


(۲( پھ دونول بیت دوسرے قصیدے کے ھی 


۷۰۸ 


بد یعی کے قصید ے کے چند اشعار ذیل میں درج گے جاتے هیں ؛ 


صبح آمد و بگشود ز شرق در مغلق 
دیوار جہان رخنہ زد این سقف معلق 
ہر سفرہ اکسون سحر گنبد اطلس 
بر داشثت ز روی طبق چرخ مطبق 
بر تخت افق عالم پروزہ مِارا 
گردون کمرکش ککھی داشتٹ مفرق 
خیل شہ روم از طرف ھند رسیدند 
افروخته حراقہ و افراخة ہمرق 
زاد إز دل شب صبح سبکروح جہانگیر 
چون معنی بکر سرہ از خاطر احمق 
ناشیشۂ' الاک بنگ ہہ شب 
بشکست و ازو گشت روان راح مروق_ 
چون ظلمت باطلدل شب پنبه شد از صبح 
حلاج صفت مہر ندا کرد اناالحق 
ای لب شکر پستہ دھان بہر صبوحی 
ہر زن بہ رگ چنگ سرانگشت چو فندق 
دریاةۂ ای بت چین وقت نگەدار 
چون یافت جہان رونق بہتان خورنق 
چون سوز بہار است چنان ساز کہ گیرد 
عناب تو در صوت شکر ریر ز فستق 
آن پر کہن سال جوان طبع کھ دیدست 
ہم عزت و ھم خانہ و ھم خواری راوق 
ہی زلف مشوش شُدۂ یار درینں فصل 
آرام نگیرد دل عشاقف مشوق 


۷۹ 


آراست عروسان طوی ساق چمن را 
نو روز بہ پیرایيه تو ساعد مرفق 
ثد حله کكکحل بفشه ز ما نو 
شد شقةه وردی شقابق ز صباشق 
بوی سمن از خلق خداوند خبرداد 
اندودہ ہدانست باخور ‏ مسحق 
دارای حہاندار ہمین و دل و دین 
کر دولت او یافت جہاں رتبت و رونق 
در دعوی فرماندھی و ملک ستانی 
از جملة شاھان جہان اوست مصدق 
تابید ازل بودهہ باقتال تو ھمراہ 
اداد ابد گشتہ ‏ بابقامی تو ملصق 
بحر از کف راد تو فروشد بخود از رمک 
آری بشگنست اگر ھت فعەق معەق 
بر خوان جہاں مایدهۂ رزق یارہ 
بی سعی تو این کس سیہ کاسہ ارزق 
درگاہ ترا چاکر ثابت قدم آمد 
دایم فلک ابته رالست مطبق 
بندہ _ از پی شعر عروسان مدیحت 
آورد لال سخہای مسبق 
بر عرصةۂ این عب ئا ماندہ یادہ 
فرزینں معانی سخخنبای ‏ فرزدق 
سعدان فلک ہباتو مه و سال هعوافق 
از بحت موفا و ز افقبالہٰ موفق 
٭جمع الفصحاء' میں بدیعی ترکو کے ذیل میں ایک قصیدے کی 


١٦٤٤ مجمع الفصحا:‎ )١( 


۸۰ 


چند آبیات مندرج ھیں . یہ ایک طویل قسمیہ قصیدہ ھے جو ۷۰ ابیات پر 
مشتمل ھے اور ٭ خلامة إلاشعارہ' اور ×دمونس الاحرارہ' میں بدیع سیفی کے 
ذیل میں درج ھے . اگرچہ <٭خلاصة الاشعار ء کا یہ خصوص حصہ اور 
٭مونس الاحرارء کاملاً محعض ایک بیاض ھےء تاہم ہ عرفات عاشقین> میں 
اس قصیدے کا عدم شمول دجمع الفصمحاء کے انتساب کو مشکوگ اور 
کمزور کردیتا ھے , اس بنا پر اس قصیدے کی ملکیت کا مسئلہ خاطرخواہ 
حل نہیں ہوا . لیکن اس کے ساتھ یہ حقیقت ھے که بدبعی کے اور 
قصیدوں کی طرح قصیدۂ زیر نظر کی ابتدائی تین بیتیں حسب معەول سراجی 
کی ان ابیات سے بہت مشابہ هیں' : 
چو مشتری بکمان و چون ماہ در سرطان 
در آمد از درم آن آفتاب ماه جین 
چە گفت گفت که ای چون زمانه بد پیوند 
چھ راند راند کہ ای چون ستارہ دور نشین 
سراجی کی یہ نظم دھلی میں ٢٦٦‏ میں ھجری کے بعد لکھی گئی 
اس بنا پر فرین قباس یہی ھے کەاگر بھ نظم بدیعی کی ھے تو یہ سراجی 
سے متقدم ھے . 
زیر بحثی قصیدے کے چند شعر ملاحظہ فرمائیے : 
در آمد از درم آن آنتاب ترکستان 
چو سرو برسر سروش ہزار لالەستان 
دو چہرہ تابان تابان چوں مشتری در قوس 
دو لعل خندان خندان چو زھرہ در میدان 
(ا) غلامة الاشار :۲۷۸۰۔۲۷۸ 
)٢(‏ مونس الاحرار قلمی : ٣٥٢‏ ۔ ٢۲٢۲ء‏ 
(۴) سراجی کا قصیدہ شرف الملک مسعود اشعری کی مدح میں ھے 
(قصیدہ نہر ۴۴) . 


۸۱ 


چه راند راند کہ ای چون زمانہ بد پیوند ۱ 
چه گفت گفت کەای چون سپہر بد پیمان 
نہ مردھی را در طبع کافر تو اثر 
نہ دوستی را در فعل گجرو تو نشان 
مرا سبک شد این دل ز گرمی غم تو 
نو با بتان سبک روح در شراب گران 
جواب دادم کہ برسرم رئیس چو عقل 
خطاب کردم کہ در تنم عزیز چوجان 
نہادہ عشق تو اندر درون من آتش 
گشادہ عھر تو از دیدگان من طوفان 
چو باتوباشم باشم چو جام در مجلس 
چو ہی تو مسانم؛ سانم چوگوی در میدان 
بدان خدای کہ گوھر نگارد اندر بحر 
بدان خدای که یاقوت بندد اندر کان 
کە گر ز طلعت میمون تو جدا باشم 
نہ پای از سر دانم نە وصل از ھجران 
وگر تو ھرگز برمن ذلیل بودستی ذلیل بادم در چشم صدر بدر زمان 
کریم عالی اکفی الکفات نجم الدینں علام ملت بردان و عارض سلطان 
بہاء دولت عالی على بن مسعود کہ آفریدش از سمد و از علاو یزدان 
ھزار بار بخدمت رسیدہ ام لیکن معادتست خداوند را ازان درمان 
اشارتی کن تابار من بدارد نیکی وگرنہ باری انصاف او ار من بستان 
اس ضمن میں حسب ذیل آمور قابل توجھ یں : 
یہ صدر ممکن ھے کہ اپنے عنام 33 مترادف هو جو سلطان تاج الدین 
اور ھی ای از سن و حر رو و اک ھ مس 
کی ہے جس کے چند شعر یہ ھیں': 
ماہ روج کە لبش گونهً مرجان دارد ‏ دل عن برد کنوں قصد سوی جان دارد 


() دیوان سراجی قصیدہ: ٠۰۱‏ 


۸۳۲ 


لب نوشین تو چوں خاک کف پای عمید ئٛرجان بخش تر از چثشمہ حیوان دار 
صدر عالی سر احرار جہاں نجم الدیں ‏ آں کہ برچرخ شرف رفعت کیوان دارد 
تاج احرارو سرافراز عمیدآنکهە ہجود بر عمیدان جہاں فخر فراوان دارد 
مکرھا مادح جاہ تو سراجی استکە او شرف از بندگی خسرو مکران دارد 
خسرو بحر عطا شاہ جہاں تاج الدیں آن کە در زیرنگین ملک سلیمان دارد 

لیکن اس سلسلے میں یه بات بھی ذھن نشین رکھنی چاہیے کهہ سراجی 
نے اس صدر کا نام فقط نجم الدین لکھا ھے اور بدیعی نے نجم الدین علی 
ابن مسعودء اس بنا پر دونوں کی شخصیت ایک ہونے کے سلسلے میں کوئی 
بات قطعی طور پر نہیں کہی جاسکتی . 

بدیعی کا ایک مختصر قطعهہ جو دو بیت پر مشتمل ھے , کسی شخص 
محمد بن محمود کی وفات پر کہا گیا تھا . قطعہ کی دونوں بیتیں × مجمع الفصحاء 


میں اس طرح درج ھیں": 


نجم گردون میں حمود زیر اہر إاجل جمال ہفت 
اوچوجان ہود و جان نمیرد و من زندہ را مرثیت ندانم گفت 


ایک قصیدے کی تین ابیسات ہ عرفات ہ' اور ہ مجمع الفصحاء' میں 
درج ہیں لیکن یھ نہ معلوم ەوسکا کہ مدوح کون تھا اور کن حالات میں 
یہ قصیدہ نظم ہوا تھا ۔ (بیات مذکورہ یہ ھیں: 
مہر در جانت در آمد چون حلاوت در شکر 
کینە از طبعت برون شد ممچو موم از انگبین 
پر بساط ملک لو نہ فقر ماند نہ فقار 
و ز نشاط طبع او نہ حزن ماند نہ حزین 
چٹر فرمسائش کند در گردن ایام طوق 
رایض حکمش نہد بر کرۂ افلاک زین 


۱۳۱ ۰ عرفات ورق‎ )٢۲( ٦٤٤٣ : بجمع الفصحا‎ (١) 
٢ : جمع الفصحا‎ (٢) 


۸۳ 


بدیمی کے نام × عرفات عاشقینە' میں دو مزید قصیدوں کے چند اشعار 
منقول ہیں جو <مجمع الفصحا ٭ سے خارج ہیں۔ ان میں سے ایک نظم کی 
تشبیب کے چار شعر مندرج میں : 
یوسف صبح چو از چہرہ برانداخت نشقاب 
مد ز حسن نظر ش مصر جہان خبرمآب 
ترک روز از طرف هند برآمد ینگ 
زنگی شب وی نوم روان غد بغتاب 
از کله گوشةۂ خر شقهۂ قاقم بوشید 
چرخ اطلس کە ز شب داشت نقاب سنجاب 
سر مر زکین بر زدہ شب زو تیغ )١(‏ 
تیغ کہسار ازان بیغ ز زر ساحت قراب 
دوسری نظم کے تین شعر مندرج میں. یہ نام کسی صدر کے ہے 
لکھی گئی تھی جس کی شخصیت پر کچھہ روشنی نہیں ڈا یل جاسکتی: 
صدرا بدان خداىی که ھرگز نسافتہ است 
در بارگاء عزت بیچونش یار چشم 
در قدرتش مالک سلطان عقل دا 
صاحب برید گوش شد و پرده دار چشم 
کاندم که بی لقای تو باشم بنزد عقل 
باشد قوای باصرہ بیقدر و خوار چشم 
بدیمی نے رباعیاں بھی لکھی تھیں پنانچہ اس کی رہاعیات کے نو 
تھونے ٭ لات الالیا'٭ اور × عرفات ءاشقین'؛ میں درج میں٠‏ پہلی رباعی 
کسی شخص کے گھوڑے سے گرنے کے موقع پر نظم ہوئی تھی۔ 
آن اسپ ترا عظیم شیرین انداخت انصاف ہدہ کمر در تحسین انداخت 
در رھگذر تو پیر کفتاری بود اسیت چو بدان رسید سر گین انداخت 
کر ٹک 20" 
(۳) عرفات ورق : ۱۴۱ 


۸٤ 


آخری دو رباعیاں پە هین : 
گل را چو دم باد صا خار نہاد از پوست برون آمد و پر خاک افتاد 
بلہل چو بدید گفتش ای حور نژاد بد کردی تو کہ تکیہ کردی برباد 
رح تو شہا دست دراز ظفراستے شمشیر تو آينه راز ظفر است 


گرخصم تو سیمرغ شود ہم نجہد از زاغ کمان تو کە باز ظفر است 


]م۱۹٦۰۰/٦/١[‎ 


شات 
ص ۷۹ س ٦٦‏ : ھ باخورء کے بجاسے ہ بکافورء پڑھے . 
: اری۔ مکفشنت' اگن اغیت یق: 
س ١١۰‏ : فارزقء کے بجاے ہ ازرقء پڑھے . 


ٍ۰" ۷١8ھ("‏ لسہت ٭ گن بجاے ( سیت ) پڑھیے : 


لگرام 
محمد فضل الرحمن ندوی" 


هندستان کے قصبات ھمیشہ سے علوم و فرن کے گہوارے رھے 
ہیں. خصوصاً مشرقی ھند کے قصہات اپنے وسائل و ذرائع کے لحاظ سے 
ھمیشهہ اس قابل رھے کھ عام و دائش کے سوتے یہاں سے پھوٹیں . ان قصبات 
میں چند گھرانے ایسے ضرور ہوتے جہاں کوئی نہ کوئی استاذ اپنی گوناں 
گوں حیثیت میں تشنگان علم و هنر کو بہرەور کرتا. ازمنه وسطیٴ کی 
علمی اور تدریسی تاریخ پر ایک سرسری نظر ڈالنے سے یہ بات بالکل 
واضح هوجانی ھے کہ یہی گھرانے ہمسارے ملک کی اکثر هھستوں کا 
مادر درسگاہ رھے' اور انھیں گہوارہ ہاے علم وفضل میں پل کر جوان ہوسے 
یہیں سے ان کی جسمانی؛ علمی اور روحانی صلاحیتین ابھر کر ملک و قوم 
کے سامنے آئیں. انھوں نے ندستان کا نام اونچا کرنے کے لیے خود اس 
ملک میں اور اس سے باھر جاکر علم و عرفان کی شمعیں روشن کیں تاکه 
چراغ سے چراغ جلے اور نزدیک و دور کو اپنی ضیا پاشیوں سے منور 
کرے. اس حیثیت سے پورے ہندستان میں اودھ, الہ آباد اور عظلیم آباد کا 


علاوزہ ہابت در جھ متاز مانا جاتا ھے جہاں کے مردم یز آصبات نے اہی 


(ٴ) ڈاکٹر محمد فضل الرحمن ندوی, سینیر فیلو ؛ ادارۂ علوم اسلامیہ, مسلم 
یونیورسٹی علی گڑھ, 

)١(‏ سح ا مرجان : ۰ا بی ۳ھ میں آزاد ہلگرامی نے ملا محمود 
جونپوری کے حالات میں لفظ ۷پورب کی جو تشریح کی ھے اٰاس سے معلوم 
ہوناھے که یہ علاقہ تین صوبوں۔ے اودھہ , الە آباد اور عظیم آباد پر مشتمل تھا. 
اس کے قصبات اپنی گوزاں گوں حیثیتوں میں شہر کے مد مقابل تھے . 
آج بھی پورب کے قصہات تہذیی ثقاتی اور علمی لحاظ سے امم میں . 


َ 


۸٦ 


خاک کیمیا اثر سے اس درجه کے علماو فطلا بیدا کیے جن پر سارا 
ھندستان فخر سے سر اونچا گرتا ھے. آزاد بلگرامی نے لکھا عے که 
دارالسلطنت دھیل میں مر5زیت کی وجہ سے علما و فطلا کا ہمیهه اجتماع 
رھتا تھاء چنانچە ایک جگہ انھوں نے شعراء کے تذکرے میں اپنے دعوی 
گے ثموت میں اس عہد کے چند متاز شعرا 5 نام بھی گنایا ھے ء لکھا ھے:' 

”اما در عہد قدیم اہن طایفه بشتر دریائے تخت سلاطین بودہ 

اند و در اطراف و اکناف کعتر تواں یافت؛ مثل ابوالفرج رونی 

و امیر خسرو و امیر حسن و شیخ جما ی که ھر سہ از شہر 

دھلیل برخاستهھ > 

حقیقت یہی ھے که اسی بہار و خزاں کی پروردہ دی کی گود میں 
ایسے علماو فضلا نے پرورش پائی که جنھیں دنباے علم و دانش اپنا سرتاج 
سمجھتی ھے . شیخ حمیدالدین دھاوی اسی خاک پاک سے اٹھے . شمس الدین 
یحی' اودھی کا بھی تعلق بالآخر ساطان الملشائخ نظام الدین دھلوی سے 
ھوگیا تھا . نصیر الدین محمود اودھی چراغ دھلی ثابت ھوئے . قاضی عبدالمقتدر 
نے تشنگان علم کے لیے سلسہیل علوم بہایا اور انھیں سیراب کیا پھر اپنی اہدی 
خواب گاہ اسی سر زمین کو بنایا . معین الدین عمرانی دھاوی معاصر سلطان محمد 
بن تغلق نے علوم و فتون کا دریا بہایا اور علمی پیاس بجھانے والوں نے 
دل کھول کر سیرابی حاصل کی. خواجگی دھلوی اور احمد تھانیسری کی 
جلوہ ریزیوں سے دلی جگمگا اٹھی تھی اور چراغ دھلوی کے انوار و تجلیات 
سے یہ روشن چراغ روشن تر ھورھا تھا. وه تبموریوں کی وجه سے ھجرت 
کرک کا لپی پہنچے اور بقیہ عمر درس و تدریس میں صرف 1 اور یہیں 
آسودۂ خاک هوے. قاضی شراب الدین دولت آبادی دلی کی گل زمین کے 
گل صد رک تھے ۔ ھجرت کر کے پورب میں جونپور پہنچے اور سلطان ابر اھیم 
شرقی کی علم نوازی نے ان کی قدرو منزات میں کوئی کمی نہ کی اور 
و ملک العلماءء کے خطاب سے روشناس کرایا. بعد کے دور میں شیخ 


۰ )0 غلام علی آزاد بلگرامی : سرو آزاد: ٢٤٤‏ 


۸۷ 


عبدالحق اور ان کے بیلے شیخ نورالحق چیسے جلیل ااقدر محدثین نے حدیف 
کے فن کو رواج عام بخشا اور نزدیک و دور سے شمع آثار نبوی کے 
پروانے جوق در جوق آئے اور انھوں نے اطراف ملک میں پھیل کر چراغ 
سے چراغ روشن کیے ؛ آج بھی اس کے آثار جگہ جگہ آپ کو ملیں گے . 

بعد کے دور میں دارالسلطنت کی یہ خصوصپت قائم نہیں رھی. بلکہ 
قصباتی زندگی کی اھمیت روز ہروز بڑھتی ھی گئی اور اھل علم و دانش 
ملک کے اطرا و چوائٹ میں ھیل گئے+ پالحصوص تیموزی عملہٴ کے 
بعد (۱۳۹۹/۸۸۰۴۳م) جب دل کا شیرازہ بکھرتا هوا نظر آیا تو 
بالگ عى طرالت الاوکی نے :بر اُٹھایا اور مختلف امرا نے اپنے اپنے مقام 
پر خود مختار هونے کی کوششیں کیں. گجرات میں ظفر خاں نےء قنوج اور 
اودھم کے علاقے میں مبارک شاہ پسر خواجہ جہاں نے ء پچھمی علاقے ء لاھدور 
دیبال اور ملتان میں خضر خاں نے اپنی اپنی حکومتین قائم کرلین اور دلی 
سے گویا ان کا ربط قائم نہ رھا. نیموری حملے کے زمانے میں جو قدمی 
صفات ہستہاں دلی چھوڑ کر پورب کی طرف ھائل ہوئی تھیں ان میں قاضی 
شہاب الدین دولت آبادی (۹١۸ھ,‏ ر ۸٤٣۱م)‏ اور قاضی عبدالمقتدر کے وتے شیخ 
ابوالفتح ( ۸۸ھ ر ١٤٤٣۱م)‏ متاز شخصیت کے مالک تھے . دولت آبادی نے 
مولانا خواجگی اور قاضی عبدالمقتدر شریحی کندی دھلاوی سے جن کا قصیدہ' 
دلامة الھند ٤‏ مشہور زمانہ ھے ؛ تحصیل علم گیا تھا . شیخ ابوالفتح اپنے جدامجد 
کی طرح تدریسی علم میں نبایت بختہ تھے اور شعر و شاعری کا ستھرا ذوق 
رکھتے تھے. ان بزرگوں کے دامن علم سے ایک جم غغفیر وابستہ رھا. 
مؤخر الذکر کے شاگرد شیخ اعظم لکھنوی نے لکھنو میں دریاے فیض رواں 


)١(‏ اخبار الاخیار (ص ۱۷۳) سبحة ا مرجان (ص ۱۸۰) اور مأثر الکرام 
(ص ۱۸۳) میں کچھ اشعار درج ہیں اس کا مطلمیہ ھے : 
یا سابق الظعن فی الا۔حار والأصل سلم علی دار سلمیٰ وایک ثم سلِ 
[ مولنا امتیاز علی عرشی نے پورا قصیدہ کئی نسخوں کی مدد سے اثقافة الھند 
( متمبر ۱۹۰۰) میں شائع کردیا ھے .] 





۸م 


کیا. اٹھی کی ذات باہرکات سے یا لکھنوی اور سعیدالدین خیر آبادی کے 
چشمۂہ علم کے سوتے پھولے. اس طرح تعلیم و تدریس اور قال اللہ و قال 
الرسول کی صداؤں کے ساتھ دیگر علوم و فنون کے غلغلے بلند هوئے . 
یہاں تک کہ کوئی قصبہ ان کی جلوہ سامانیوں اور تنویر علم سے خال ی 
نە رھا. آزاد بلگرامیء ملا نظام الدین سبالوی صاحب درس نظامی کے 
نذ کر ے میں لکھتے ہیں" : 

ہاما صوبهً اودھہ و الە آباد خصوصرتے دارد که در هیچ صوبه 

نە تواں یافت . چھ تمام صوبة اودھہ و الہ آباد بہ فاصله پنج کروہ 

نہایت دہ کروہ تخمیناً آبادی شرفا و نجبا است کہ از سلاطین 

و حکام وظائف و زمین مدد معاش داشتہ اند و مساجد و مدارس 

و خانقامات بنا نہادہ و مدرسان عصر هر جا ابواب علم بر روے 

دائش پژوھان کشادہ و صلاے ١‏ اطلہوا العلمء در دادہ. و طلبه 

علم خیل خیل از شہرصے بہ شہرے ھی روند و ھرجا موافقت 

دست ہم داد بہ تحصیل مشغول می شوند,. و صاحب تو فیقان 

عر معمورہ طلبة علم را نگاہ می دارند و خدمت این جماعہ را 

سعادت عظمی' می دائند > 

ازرنگ ویپ عم گیر کی وفات ( ۱۱۱۸ھ/۱۷۰۷م) تک فیضان علم ان 
حکمت و دائنش کے ابلتے چشموں سے برابر جاری رھا, بقدر ظرف و 
حوصله طلمہ مستفید ہوتے . انھیں معاشی پریشانیوں کا سامنا نہیں کرنا پڑتا اور 
ان کے قیام و طعام اور بود و باش کا نظم مقامی جاگیروں سے ھوا کرتا 
تھا تاکە وہ فارغ الہال ہوکر همہ تن تحصیل علم میں مشغول رھیں. اس طرح 
٭پورب؛ کی گل زمین پر ہزاروں گل بوٹے ابھر سے اور اپنی رعنائی اور جمال 
و زیسائی سے ایک عالم کو بہرہ ور کیا . مگر آزاد ماتم گساں ھیں که 
برھان ا ملک سعادت خاں نیشاپوری نے (١۱۱۱ھ/۱۷۳۸م)‏ محمد شاہ کے آغاز 
سلطنت میں علم و فضل کے ان جلوەگاھوں کو برباد کردیا اور مشرقی قصبات 

۲٢٢-۔۲٢٢‎ : آزاد ہلگرامی : ماثرالکرام‎ (١) 

۲٢٢ : عاثر الکرام‎ (٢( 


۸۹ 


کی حالت بدل کی معاش کے لے جو قطعات زمین اور وظائف مقرر تھے 
انھیں منسوخ کردیا . آزاد ہلگرامی لکھتے ہیں' : 

ندکار شرفا و نجیا بہ پریغانی کشید و اضطرار معاش مردم آنجا 

را از کسب علم باز داشتہ در پیشة سپاہ گری انداخت و 

رواج تدریس و تحصیل ہآں درجہ نہ ماند و مدارسی کہ از عہد 

قدیم معدن علم وفضل پود یک قلم خراب افتاد. انجەن ارباب 

کمال پیشتر برھم خورد> 

برھان الللک سعادت خاں کے مرنے کے بعد اس کا بھانجا اور داماد 
صفدر جنگ ابو المنصور مرزا مقیم خاں صوبۂ اودھ کا حکمراں هو . اس کے 
زمانے میں وظائف اور جاگیریں بدستور ضبط دہیں. اواخر عہد عحمد شاہ 
)۱۷۸۹/۱۱٥۹(‏ میں یہ الەآباد کی صوبہ داری پر فائز ہوا. کچھ وظائف 
اور جاگیریں جو ابھی تک دست حکمراں کی تباہیوں سے حفوظ تھیں وہ 
بھی اس کی بالادستی 1 زد میں آگئیں . جب یە وزارت عظمی' کے منصب 
پر ۱۷۸/۱۱٦١‏ میں پہنچا تو اس کے نائب صوبہ دار نے ارباب وظائف کو 
نہایت درجہ تنگ کیا. چنانچہ آزاد نے د تاحین تحریر کتاب ١ین‏ دیار پامال 
حوادث روزگار است؛ لکھ کر کمال لطافت سے اس وقت کی تصوبر کھینچی 
ھے . ان زیادتیوں اور جوروجفا کے بعد بھی عاشقان دانش و دانائی عروس 
علم و حکمت کی زلفوں کے بناؤ سنگار میں لگے رھے . معقولات کے دریا 
بپتے اور غواص ععافی غوطہ زنی کا کمال فن دیکھاتے رھے . یہ حقیقت ھے کہ 
اس دور میں متبحر علما اپنی مسند درس سے شناوراں علم کو فضل و دائش 
7 شناوری کے کمال و عروج تک پہنچانے میں مصروف تھے . چنانچہ 
ملا نظامالدین سہالوی صاحب درس نظامی کے تذکرے میں تصوبر کشی 
کرتے ہوئے آزاد لکھتے ہیں': 

٭ ہا وجود این خرابی ھا رواج علم خصوصی معقولات بہ کیفیتی 

کہ آنجا است در قلمرو هندستان ھہیچ جانیست ' ھنوز علماے 

٢٢٢ : ابضاً‎ )٢( ۲۲۲۳۲ : مأثرالکرام‎ (0) 


۹۰ 


فعول جلوہ طرار اند وبہ وصول اقصی مرانب کمال متاز. مصرعہ : 
با صد جہاں کدورت ىاز این خرابہ جائیست> 

مغلوں کے آخیر دور میں جہاں دوسری چیزوں پر انحطاط کے آثار 
ھربدا تھے وھین علم وحکمت کی لکبرین بھی پٹی پٹائی تھیں . قرآن وحدبثف 
جن کی تعلیم روح اسلام تھی مرکز اعتدال سے ہٹ کر متعلقات علوم کی 
طرف عائل ہوگئی تھی . فلسفہ و حکمت اور معقولات کی شاغیں اس طرح 
مزول گر تن گن کے اق سے کر اسلامی علم و فنون قوت نمو 
گور چکے تھے اور اپنی غذا پوری طرح حاصل نہ کرسکتے تھے . ملا محب اللہ 
بہاری کی تصنیفات میں کچھا زاویۂ نگاہ بدلا ہوا ہے مگر آپ انھیں نئے 
نطریات اور افکار کا حامل کسی طرح نہیں کہ سکتے ۔ ان کے شروح و حواشی 
کے لکھنے میں علا نے جس دقت نطر اور محنت و جاششانی کا ثوت دبا 
اش يہ صلاحیتین اپنا دائرۂ کار کچھ وسیع کرسکتیں. پھر معقولات میں 
بھی حولانی طبع اس قدر محدود ہوگئی تھی کہ شروح و حواشی کی حدوں 
کو پھلانگنا کوئی چھوٹا جرم نہ تھا۔ چونکہ قصہاتی زندگی میں علم و فضل کا چرچا 
کچھ نہ کچھ باقی تھا اس لیے باوجود علمی کوتاہیوں کے علوم معقولات 
1 سیرای علما و فلا اپنے خون جگر سے کرتے رھے شاہد انعطاط 
اسشالے لااو 5 آومی اپنے مرکر ثقل سے جدا ہوجانی ہیں, وم دائشی 
و دانائی جو راہ راست کی طرف رہنما ہوتی ھے خود یم کردہ راہ هوجاتی 
ھے اس لے صحبح رھنمائی نہیں کرپانی. 

قصبۂ بلگرام کبھی لکھنؤ سر کار سے براہ راست واہسته تھا اب ضلع ہردوئی 
کی ایک یں ھے اور ہد رفتہ کی کہانی قصبے کا چپ چہ زبان حال 
سے سناتا ہیے'۔ یہ بہت پراا تحيہ ھے اور عندمتان میں سلماوں کی آئد 


)١ 7‏ آزاد بلگرامی نے مآ : 
)١(‏ آزاد بلگرامی نے ماثرالکرام : ٠١‏ میں بلگرام کا طول الہلد <یک 


صد و شائز نزدہ دق 
نزندھ درجھ و ہائزدہ حیم) او 2 پک 
رز رص الیلد بست و شش درجہ و 


پنجاہ دقِقهء دیا ھے جو اس وقتی کر معار ؟ 


212 رہ بر 1 ۶ 
عرض اللد ۲۷۱۱۷٣۶‏ اور طول البلد ۲ ۰ ھا بج ً ماب 


۹ 


سے پہلے موجود تھا.۔ اس کی اھیمیت اس وقت بھی تھی اور آج بھی ھے . 
قدیم دتور سے لیکر آج تک ہے شمار علما و فلا کی آماج گاہە رھا ھے ٠‏ 
درویش ء شاعرء لفوی ؛ مؤرخ , موسیقار عر طرح کے لوگوں نے اس دھرتی 
پر جنم لیا ھے . 

بلگرام کی وج تسمیہ : بلگرام کے نام سے متعلق کئی دللچسپ بائیں 
کہی جاتی مں . پرائی کتاہوں گۓے مطالعهہ سے معاوم ھوتا ھے کہ اٰاس 5 
قدیم نام ری نگر تھا جو وھاں کے ریکوار (×ہ۳مانہ5) راجه سری رام 
کے نام سے موسوم تھا'. اس راجه نے ٹھٹھیروں کو ہے دخل کرکے نویں 
یا دسویں صدی ۶یسوی میں قبضه کرلیا تھا وہ قنوج کی طرف سے دریاے 
تعمیر کرایاء شوالہ بنواباء تالاب کہد وایا . اس کا پرانا نام مسلمانوں کی 
آمد اور قصبے کی فتح کے بعد تبدیل ھوا. چنانچه شاہ حمزہ نے ×فص الکلماتء 
میں لکھا مے ک 7 نام ان گے عہد تک عوام اوز مندوؤں کی زبان ہر جاری 
تھا, قرب وجوار کے اوک اس قصبے کو اس نام سے پکارتے تھے"۔ اہ 
ہرکت اللہ عشقی پیمی ) ۷۰ءم)) سر ماف ال کات ےنام 
سے مشہور تھے ا نے ایک عندی دوھر ے میں اس کے پرانے نام 6 استعمال 
کیا ھے جسں سے صاف پتا چلتا ھے کہ ان کے زھانے میں بھی اس کا 
پرانا نام اگرچھ ىف طور ار رائج 4 سہی لیکں لو کرت کے علم میس ضرور 

)۸م قلام: حسن تثەین نے شرائف عثمانی > میں لکھا ہے : 

٭ لے است کھ ہنام بٍل مشہور اُست گویند ہیل نام دیو پاجنے 

بود درا عہد کفار آنجا مقام داشت اسم م بلگرام أسبہت باوست >٭ 

7٣۰۰۱۸۰: ۶7. (۲)‏ ]؛ ۱۱۰۰۲ہءہ6 :۰۴۷۰۱۱۰ ٦.‏ .1ا 

(4) حالات کے لیے دیکھیے ماثر الکرام : ۱۲۴-۹۲۱١‏ ؛ سروآزاد 
۲٢٢٠-۸‏ , ),۸۹٢۳-۔-۳۹۴۹؛‏ انیس ا!م۔حققین ورقہ ٥٤‏ (مخطوط ) اور ٭خاندان 


برکاتء جو آپ کی سیرت پر کتاب هے . 


۹۲ 


تھا' اور اس کو بآسانی سمجھا جاسکتا تھا . ٭ تقیم الکلام نی تاریخ ہلگر ام“ 
مان :لگھا ہے کہ اس وقت بھی اپنے گرد ونواح گت مواضعات میں ٦نگرء‏ 
کے نام سے یاد کیا جاتا ھے'. شاہ برکت اللہ ہلگرام سے جاکر ایلہ ضلع 
گے مشہور قصبہ مارھرہ میں اپنے جد ابجد سید عبداللبل' (۹۷۲ ھ / ١١٥۱م‏ ۔ 
۷ھ /۹۷مم) بن عد الواحد بلگرامی کی اہدی خواب گاہ هونے کی 
وجہ سے مقیم عرھے کے غازاق کر او تر کرات کا علم جو اھل وطن 
کو ھوتا ہے وہ اشن اقیون کو کہاں عوسکتا ھے: آقام عناحف: کر شکارت 
تھی که ان کے شایان شان قدرومنزات مارھرہ میں نہیں ہوئی اور ان کی 
عطمت و وقار کو وھاں کے لوگ پورے طور پر نہ سمجھہ سکے . ان کو 
دیس چھوڑ ہدیس ہونے کا فطری ملال تھا اور انھیں شکوہ تھا کہ ان کی 
سیادت کے ارگ معترف نہیں . دوھرہ یہ ھے: 
قرباسی سی نگ کے آتے جیپ پوزد 
ہمارھرے> سے ہ نہر؛ موں جہاں ساہ نہیں چور 
ہم پورب کے پوریسا جات نبوجھے کوئے 
جات ہات سو بوجھیے دھرپور بکا ہوئے 
يہ بات عام طور پر مشہور ھےکہ سری نگر کے جوگیوں اور ساحروں 
اے کس ضے ر(اقی 6 محسمہ لاکر وھاں نصب کیا تھ 
دیگر باشندے اس کی پوجا کیا کرتے تھے . پیر عبدالل ہلگرامی کے نذکرے 


پت 7- ى۶ “> 
میں لکھا ھے : مرقد منورش در سواد جنوبی شہر ط 


۱ اور وھاں کے 


رف میدان بیل واة 
شدہ, ہ مبدان ہیل ٔ ففُرہ صاف بتانا ھے کہ بلگرام ات ایک حصہ کا 
ام ٭ یل ء کے نام پر تھا اور اس کی شھرت عام ای 


(ا) خانداں برکات ١‏ 

(۲) محمد محمود ملگرامی : تقبح الکلام ١‏ : ع۲۹ 
(۴) حالات کے لیے دیکھیے مائر الکرام : ٣4-م٤‏ 
(5) اکمال الکلام : ۹۰؛ خاہدان برکات یك 

٠١ : ماثرالکرام‎ )٥( 


نام سے تھی ورزہ 


۹۳ 


پہ اشارہ بات کو سمجھانے کے لیے کافی نہ ہوتا. جب سری نگر مسلمانوں 
کے ہاتھوں فتح ھواتو یہ مجٍە آبادی سے دور ھٹا دیا گیاء اسی ہیل دبوہ 
کی نسبت سے اس کا نام ہبیل گرامم یعنی ہیل کا گاؤں کردیا گیا'. امتداد 
زمانہ کی وجہ سے رفته رفتہ ٭بیل گرامہ کا لفظ بدل کر ب۔قوط بای ہہلگرام* 
ھوگیا اور عوام و خواص اسی نام سے قصبه کو یاد کرنے لگے . کچھ لوگ 
ان کر سر دض جک سرو راد سا وی 
تعظایم و تکریم کے لے خطاب کے وقت ناموں کے آگے بڑھا دیتے ہیں. 
چونکہ بلرام جی برادر کرشن جی نے الال پسر بلال کو قتل کر کے اس قصبہ 
گو قدیم زمانے میں ہایا تھا' اس لیے دو تعظیعاً سری نگر کہنے لگے . یہ 
نام برابر عوام کی زبان پر جاری رھہا حتی که يہ قصيه مسلمانوں کے قبضه 
و اختیار میں آگیا. مسلمان حکمرانوں کو جب يہ معلوم هوا کہ سری بلرام 
جی کے نام پر قصبہ کا نام ہے تو انھوں نے بغیر کسی تریم و تصرف 
ساس وکس ضو مھا وا ا و مغ کا ھا اس 
کو بلرام جی کے اصلى نام سے تبدیل کر کے بجائے سری نگر بلگرام 
نام رکھا'۔ 
اکہری دور میں بلگرام کا ستارہ اپنے اوج کمال کو پہنچ چکا تھا اور 
اسی وق سے یه لفظ تاریخ و تذکرہ کی کتابوں میں بالعموم اسی تلفظ 
کے ساتھ ملتا ھے اور اس میں کسی کو اختلاف نہیں ھے . مگر گلیڈون 
٥ (‏ (6) نے آئین اکبری کے انگریزی ترجمےمیں بلگرانگ (ع٭ہ۰ئاءھ) 
لکھا ھے؟ جو بظاہر تسامح قلم سمجھا جاسکتا ھے . ہاں آئین اکبری میں 


٢٢: اکمال الکلام : ۹۰ و خاندان برکات‎ )١( 

(۲) نیولء ڈسٹرکٹ گزٹیر ضلع ھردوئی ء (لکھنؤ ۱۹۲۲ء) ۱٢۸:١٤‏ 

)٢(‏ محمد محمود ہلگرامی : تقیح الکلام ۱ ور اچ ۔ آر. نیول 
دسٹرکگٹ کرش ھردوئی ١٤‏ : ۱۷۸, محمود بلگرامی پہل وجھ تسميه کو 
صحیح قرار نہیں دیتے . 

٦۸-؛‎ : مقبول احمد صمدنی : حیات جلیل‎ )٤( 


۹ 


اس کا ایک اور املا ملنا ہے جو غالبا عوام لاس کا.تلفظ ھے . عوام گرام 
کو المموم ہگانو> !ا ٭گرااو ۷ کہتے ہیں . اس لیے بعض مقامات پر دہلگرانوہ 
بھی لکھا ھے' ایچ. ایم۔ اہلی (ا٥ذااظ‏ .814) ہے تاریخ فند کی دوسری 
جلد میں بلگرام اور اس کی قدیم آبادی سے متعلق تفصیلی گفتگو کی ھے' 

بلگرام میں سلمانوں کی آمد : بلگرام میں مسلمان کب آئے ء کیوں آئے ء 
اور کیسے آباد هوے؛ اس کا نات اول کون تھا ء اس مسئلہ میں اھالیاں لگرام 
اور دیگر متعلقین بلگرام کا قدیم زمانہ سے اختلاف چلا آرھا مے ٠‏ وماں کے 
شیوخ اور سادات نے اس سلسلے میں کافی لکھا ھے اور ھر حلقہ کی طرف 
سے دلائل کا انبار لگایا گیا ھے . آزاد بلگرامی گے اھ سن اس سگلة کو 
کائی اھمبت دی گئی تھی بلکہ یہ قلمی مناظرہ کی شکل اختیار کرگیا تھا۔ 
بعد کے لکھنے والوں نے بھی کچھ نہ کچھ اس موضوع ہر لکھا ھے ٤‏ اور 
حال تک اپنے اپنے نفطه ظر کی وضاحت کرتے رھے ہیں. آزاد بلگرامی 
اور ان کے ھم نواؤں کا خیال ھے کہ محمد صغری' نے اپنے پیرو مرشد 
خواجہ قطب الدین بختبار کاکی کے ایما سے سری نگر کو فتح کیا تھا, 
چنانچہ ہ مائر الکرامہ کی فصل اول کے مقدعے میں جو فقراء کے ذکرو 
حالات پر مشتعل ہے اس مسئلے سے متعلق ن الفاظ میں (ظبار خیال کیا 
گیا ھے5: 

ندو اول کسی از اٹابر طریقت که مقدم گرامی ہلگرام ۲ 

شا؛۔تهھ اکرام اق خراعد ساد ادن وہ لد ٦‏ 

ھردو مرید خواجہ قطب الدین دھلوی و جناب معین الدین چشتی 


ا جمیری قدس اسرارھم٭ 


)١( :‏ ایک جگہ لکھا ھے : بلگرانو-قامہ از خشت پختہ دارد ۸۲۱۲ء 
بلگرانو : ۰,۸۰۲ ۱۴ 
)۲( 7۰ ,۱ہ٤:::11::1]‏ اہ ءا چا ۵[ما دہ ہأف۷( ٤‏ زارزلڑ ۷( جماارظ ید 


۷ : ماثرالکرام‎ )٢( 


۹۰٠ 


یہی نہیں که تیعناً ان دو بزرگوں کا ذکر خر مقدمة کتاب میں آگیا 
ھے بلکہ ہمآثرالکرام٭ کی ابتدا بھی انھیں دو بزرگوں کے حالات سے کی 
گئی ھے . اس لیے مجموعی طور پر لوگوں کو یہ یقین ھوگیا کە آزاد بلگرامی 
محمد ری کے بلگرام ک < فاتح اول ٭ ٣‏ داانن میں. محالفین نے نمحخالفت 
میں اور مؤیدین نے تائید میں ا لے ممیت کاق دلسپی لی جتی کهە یه 
مسئلہ ایک خاص نقطہ نظر کا حامل بن گیا . مگر اس سلسلہ کی تمام عبارتوں 
کو پیش نظر رکھنے سے ہ٭فاتح اوہ کا تصور نہیں قایم ھوتا اور نہ بە کپنا 
صحیح ہوگا کہ آزاد نے خاندانی عصببت کی بنا پر محمد صغریٰ کے قدوم 
کزر ر سد تا دا موہ زان دای 
ہے. محمد صغفری' کے حالات میں فتح بلگرام کا ذکر ضرور آیا ھے اور 
واضح الفاظ میں آزاد نے بتابا ھے که وہاں کا راج سری نہابت سرہپھرا 
اور سخت متعصب انسان تھا. اس کو اپنے جاہ وحشم اور فوج و سپاہ پر 
بڑا گھمنڈ تھاء اس لیے کسی کو خواطر میں نہیں لاتا تھا محمد صغری' 
سے معرکه آرا ھوا اور اپنے خویش و اقارب اور سردار و سپاہ کے ساتھ 
مقتول ھوا . فقرۂ ەفتح خدادادء سے اس فتح کی تاریخ نکی ھۓ: 

میرا خیال ھے که آزاد کی عبارتوں سے حتمی طور پر یہ نتیجہ نہیں 
نکالا جاسکتا کہ وہاں مسلمان آباد نہ تھے اور محمد صغریٴ کی آمد اور فتح 
کے بعد مسلمانوں کا وجود هوا. بلکہ اس کے برعکس آزاد کی عبارت سے 
یہ مترشح ہوتا ھے کہ وهاں مسلمان آباد تھے ہ کسی از اکاہر طربقتہ کا 
فقرہ صاف اس بات کا پتا دیتا ھے کہ کچھہ عام مسلمان ضرور تھے ورنہ 
تخصیص اور حصر کی کوئی ضرورت نہ تھی ء مطلق <مامانہ کا لفظ مستعمل 
ہوتا. وھاں سلمان تھے اور ضرور تھے مگر دطریقت ہ کے مروجہ سلسلە 
سے منسلک ہونے والوں میں سے کوئی نہ تھا. اس لحاظ سے ان کا قیام 
اوایت کا حامل ھے ۔ چنانچہ سید محمد صغری' کے حالات میں ان کی ولایت 


)١(‏ مآثرالکرام کی 


۹٦ 


ایر درویشانہ زندگی ھی کو آزاد نے اجاگر کرنا چاھا ھے نہ کہ فتح بلگرام 
کی اولیت کو 

اس کے علاوہ یہ خیال کرنا کہ آزاد نے دیگر ہلگرامی مسلمانوں کی 
وقعت کو کم کرنا چاھا ھے دو وجہوں سے صحیح نہیں ھے . اول یہ کهە 
آزاد نے اپنی تصنیفات میں جہاں جہاں دیگر بلگرامہوں کا ذکر کیا ھے بڑی 
عزت و احترام کے ساتھہ نام لیا ھے. متعدد علماے شیوخ اور دیگر قبائل 
سادا گے فلا کا سائقل :تذکزہ لکھا مے اور .آن“ کو گمنانی کے پردۂ 
خفا میں جانے سے حفوظ کیا ھے . ید یضاء مائر الکرام اور سرو آزاد اس 
5 
سامنے آئےگی کہ صدیقبوں کے جد اعلی کی معیت سید محمد صغری' کے ساتھھ 


ے شاہد عادل ہیں . دوسری بات ان جملوں سے واضح طور پر آپ کے 
بہر نوع آزاد تسلیم کرتے ہیں . یہ قاضی عبدالنتخب کے تذاکرہ میں لکھتے ھیں 
داز ق_بہله شیوخ فرشوری است کہ از نجباے بلگرام واعیان این 
مقام آد. نست ایشان بہ قاسم بن محمد ہن صدیق اگبر رضی اللہ 
عنھم منتھی می شود. سید محمد صفری' جد سادات واسطی وجد 
اعلاے ٹروخ فرشوری بە اتفاق از جانب خراساں به دیار فند 
آمدند. و بعد ازاں کہ بلگرام مفتوح گشت دریں محل تو طن 

اختیار کردند> 

مذکورہ اقنباس سے مترشح ہوتا ھے کہ خراساں سے آنے اور ہلگرام 
میں قیام کرہے سے کسی کو اختلاف نہ تھا. پھر معیت بھی لوگ تسلیم کرتے 
تھے . يْ فتوحات کسی شخص واحد کی رھین منت ہوتی میں؟ 7 ایسا 
نہیں ھے تو دافم خدا دادء میں سید محمد صفری کے دیگر رفقا کہوں 
شریک نہیں ۔ ۱ 

قوج پر محمود کا حملہ ٦٤۷‏ ھ١۱۰۰م‏ میں ہوا تھا'۔ ِس کے بعد 
وھاں اور اِس کے مضافات میں سسلمان مخ: الف شکلوں و 


)0 ما رالکرام : ٠١‏ 
(۲) روضة الصفا : ۱١١‏ میں لکھا ھے : و سلطان در امن عشر شعبان 
سنہ سبع واربع عائه بقنوج رسید (تورآن؛ ۱۴۴۹ شمسی ھجری ) 


حیمیتوں میں آباد 


۹۹۷ 


ہوگئے تھے . چنانچہ آزاد کی اس عبارت سے اسی طرف اشارہ ہوتا م 
یہ خواجه عمادالدین کے تذکرے میں سید شریف بن سید عمر حسنی واس 
بلگرامی کی کتاب ہ مرآة المبتدین ء کے حوالے سے لکھتے ھیں': 

٭ از متقدمین است چوں مابین بلگرام و قنوج دریاے گنگ است 

بہ اباس طالب علمی از بلگرام بہ قنوج وقت سحر که کسی 

خبردار نہ شود ہر روئے آب می رفت و ۔بق می خواندو شام 

می آمد ٥‏ 

یہ کھلی ھوئی شہادت ھے کہ قنوج میں سلمان اچھی خاہ 
تعداد میں موجود تھے . ایک جماعت علما و فطلا کی بھی تھی با کم سے 
کوئی شخصیت ایسی ضرور تھی جس کے وجود سے علم و فضل کا سوتا پھو 
چکا تھا اور قرب و جوار کے سسلماں اپنی علمی پیاس پجھانے کے لیے ا 
چشمۂ شیرین کے گرد جمع ہوتے تھے . کہا جانا ھے که خواجه عماد الد 
اپنی علمی تشنگی دور کرنے کے لیے گنگا اترکر قنوج پہنچتے اور سیرا 
موکر شام کو گھر واپس ھوتے . 

اگر بلگرام اور اس کے مضافات میں مسلمانوں کے کنہے سکونت پا 
نہ هوئے ہوتے تو ایسا شخص جو وہاں کے مشرکین سے نیرد آزما ھوع 
هو اس آسانی سے آمد ورفت جاری نہ رکھ سکنا تھا. خود ٭ از متقدمع 
کا فقرہ اس بات کی دلیل ھمے کہ تقدم میں دوسرے لوگ بھی شریک تھ 
اور مختلف حیثیتوں میں مسلمان آباد ھوچکے تھے . اس جملے کے تمام قضہ 
مسلمانوں کی موجودگی پر دلالت کرتے ہیں ,. خالی الذھن انسان آزاد 
صرف ان باتوں کی وجهہ سے ورد الزام نہیں قرار دے سکتا اور نہ 


تسلیم کرنے کو تیار ہوگا کہ یہ مطلق ه اوایت > کے قائل ہیں ۔ 
قنوج اور ہلگرام کے درمیان کا فاصلہ کم و بیش پانچ کوس بتایا ج 


)١(‏ عاثر الکرام : ۹ء حالات کے لیے دیکھیے ابضاً : ۷۸۔۷۹ 


۹۹۰۸ 


یا ا می ہے سو کرش اور وارفتة علم افراد کی زندگیوں ہر نظر 
کرنے وولے 4 بات دور از قیاس نہیں معاوم ھوتی ی تحصیل علم 3 جدبہ 
ان کو کماں کماں قوج لے جاتا اور رواں دواں واپس شام کو گھر لاتا هو 
اہک مجامد دن کی ا مصاف حبات میں ھر جگہ مجاهدانہ دوتی ھے, 
میر عبدا جلیل بلگرامی ( ۱۱۳۸ء ۱۷۲۰م) نے سادات بلگرام کا نسب 
نامه اہک قصیدہ میں نظم کا ھے جو ١٥‏ اببات ہر مشتمل ھے اس میں 
ان کے نمام ہرکھون کے مختصر صفات کا ذکر بڑی خوش اساوی سے آگیا 
ھے اور زہان و ہمان کے لحاظ سے بڑا دلکش مانا جانا ھے ۶+ و سے پورا 
فصیدہ پڑھنے گے قابل ھے لیکن عاوالت کے خوف سے کچهە منتختب اشعار 
یہاں درج 1 جائن گے اس سے ناظرین خود اندإہ لگا سکیں گے کہ 
آزاد ٦‏ ببان اس باب میس مفرد نہیں بلک انھیں خیالات 5 اظہار ان سے 
پہلے ڑپ ی کیا جا چکا ُ‌ے 5 صرف اس سمب سے آزاد و رکیک الفاظ 
سے یاد کرہا وط دوستیء جیسا کہ لوگوں کا دعوی ھے ء اور علمی طریقہ 
دونوں کے خلاف ھے . یہ قصیدہ آزاد کی پیدائش سے بندرہ سال قِل 
مو یہ گیا گا تران جو فا تہ ون ؟: 
مائیم نخل سبسز ریاض پیری 
احسان امت بر شمھ4 از سایہ کاڑی 
نخلی کہ اصل شابت او ختم انبا است 
فرعش گذشت از ۔ 


ر2 ایں چرخ چنبری 
آن حتم انیسا کہ ہتول اٰست دا 


رش 


آرایش ‏ منصة پاکیسزہ گوھری 


۱ )۱( آزاد نے فاصلہ دەکر وہ لکھا ھے. بلگرام اور قتوج کے موجودہ 
فاصلے کو صمدنی صاحب دس مرل بتاتے ہیں (حیات جلبل ١‏ سس لفظ 
کروہ کی جو تشریح ختلف فارسی لفات میں کی گئی 
می تخمینہ هونا ھے ٠‏ 


۲٦٢۹ : عاثرالکرام‎ )٢( 


۵ے اس کیو سے 


۹*۹ 


آں دخ بنی که بود شوھرش ١‏ علی> 
درياطر مس :سان اخرتاف کو 
اس تمہید کے بعد اپنے واسطی الاصل ھونے کا ذکر کرتے ھیں : 
َال گہز ابوالفرح واسمطی کە شت 
از آب ذوالفقار بسے نقش کافری 
سید ابوالفراس کھ ہنگام کار زار 
آمد ز دست او هھمهة کار غعضفری 
یہ اشعار محمد صغری' کی نصرت و کامیانی اور قیام بلگرام سے متعلق 
ھیں . ان میں سال وفات , مہينهء دن اور وقت گی جو تعبین کی کین ھے 
اس سے ظاھر هہوتا ھے کہ خاندانی طور پر کوئی نودتہ بڑی اھمیت کے 
ساتھ محفوظ رکھا گیا تھا': 
چدکاں محمد صغری' کہ تیغ لو ہر بلگرام باته فتح و مظفری 
مفتوح گشت در ز من شاہ ااتەش تاریخ ان ز لفظ ١اخدادادء‏ بشمری 
در سال ششصد و چہل وپت فوت کرد آسودہ بر باط معلاے عبقری 
شعبان و روز چار دھم ضحوۂ ثنین کرد از جہاں ہملک مقدس مسافری 
باشد بہ بلگرام مزار شارکٹن بر مرقدش کنند ملائک ماوری 
آزاد نے جس فتح د خدا داد کا ذکر کیا ھے اس کا حوالہ یہاں بھی 
موجود ھے. آخیر میں میر عبدالجایل نے اپنے مقام و حیثیت کی طرف بھی 
اشارہ کیا ھے . ٭۔حبان وانوری ؛ کے الفاظ محض قافیہ کی رعایت سے نہیں 
مستعمل ہوئے ہیں بلکہ حقیقت ہے کہ یہ ھندی نواد شاعر اپنے زور بیان 
اور سلاست زبان کے لحاظ سے اس قصیدہ میں انوری کا مم بل ھے ٠‏ 
سحبان بن وائل (م١٤٢٦٭٦۱۲۲ء)‏ کی سی فصاحت اور خطابت کا دعوی کہاں 
تک صحیح ھے اس کا فیصلہ ناظرین پر چھوڑ دیتا هوں. دیگر شعرا کے 
متعلق جو کچھہ کہا گیا ھے اس سے تعلی ضرور معلوم هوتی ھے؟: 
عبدالجلیل از پس احمد منم کە ھت وصفی ز من فصاحت سجاں وانوری 


)"0 ماثرالکرام : ۲۷۱-۷۰ )۷٢(‏ ایعناً : ۲۷۲ 


آنجا کہ نفمۂ ئے کلکم شود بلند آرند سر فرو ملبی و بحری 
72 من تفتن طبع ارت ازسغںنں ورنہ سزای ره من نٍست شاعری 
درباى 07 ۱ عاومم کە می کر ان خطاب جوھر اول ز تشری 
7 07 عمل اەتیاز داد شانم بلند کرد دگر از تونگری 
ات ان ضائل صوری و معنوی گویم 4 وشن از جملەکمتری 
7 ہزار بکصد و یک کلک واطی افشاند این لال بحر سخنوری 


قریب ->ا 
٤و‏ وه“ 0× گوبند ۹ و )2 مشہەور ا١‌ست‏ ۹4 کے سے ان واقعات ک 
ذ5 ر کر: ہے ھی . لیکن شا اوقفات ۲ اریخ میں ا ن تشککی جھمھ لوں سے بھی 
|۔:فادہ کا اتا ھے اگر عام طور ر۰۶ حخحمد مت اور خواجه عمادالدین 
کن متعلق ہلگرام ک5 فاتح ھوںا مشہور تھا تو اٰس 7 کچھ اصل "یىی ہوگی 7 


اوایت فتح نہ ثابت ہو تو بھی اس قدر ضرور ھے کہ بزرگان دین میں سے 


قریب انھیں خیسالات 1 راری غلام حسن ثمین بھی ہیں 


انہیں نزرگوں نے اول اول وھاں طرح افامت ڈا لی ھوگی . خواجھ عمادالدین 
کے متعلق شرائف عثمای> کا بہ جملہ کانی اہەبت گا حامل ھے': 

ہ مشہور است کہ حضرت خواجہ ععادالدین اورا( یعنی بہل دیو) 

کشنہ چراغ اسلام روشن گردانیدہہ 

لیکن اس کی کوشش ھی کی گئی ھے کہ خواجه عماد الدین کو 
محمود غرنوی کے عہد کا ثابت کرین اور محمد بوسف گازرونی کا ہم رکاں 
وھم سفر نتائیں. تقدیم زباھ کے آۓ “آزآؤ یلگرانی ےر سال عفات 
(دوم شوازل ٦٦۴٦ھ,‏ ٣۱۲۳ء)‏ تحریر کیا ھے' اس کو قاہلی اعتنا نہیں خیال 
کرتے بلکہ مج_ول بتاتے ھیں |ور سال وەات کی کوئی تعبین نہیں کرتے 
عجیب بات ھے کہ هہمرآة المبتدینء کا حوالہ وہ لوگ بھی دیتے ہیں جو ۲ 
کو ساقط اس کے سی آگی لکن لاسرا کے ره سے 
جو کثف المحجوب (مصنفه علی ان عثمان ھجویری : م ٣٦٤‏ /۹۷۰۸) 
روضته الصفا (مصنفة ٭یر خواند : م ۸۴۸ھ ١٤٤٥۱ء)‏ 
ابو محمد چشتی کے خلفا میں شمار کرتے 


اور 
سے ماخوذ ھے ان کو خواجہ 


ہیں. پہ اھل و عیال سے قطع تعلق 


ٴَّٔ 


کرکے اور امارت و ثروت پر لات مارکر درویشوں کے زمرے میں 
قنایل گے ہے کراب سی ا کو سغاحق رس اتا رت کن 
اوشاواس ہا افادس ام اگ ہی گی بات قظلم کرلجاتے 
تو زمانہ کے تفاوت سے معلوم ہوتا ہے که یہ دو مختلف شخصیتیں ھیں ۔ 
آزاد نے جو سال وفات لکھا ھے اس کی رو سے یه خیال پختہ ہونا ھے 
کہ ۔لگرام میں آپ کا قدوم مینت روم محمد یوسف گازرونی کے عہد میں 
نہیں ھوا بلکہ آپ کا زمانہ بعد کا ہے . اُس وقت عام جہالت ھوگی پھر 
غیر اسلامی ماحول میں پڑکر وهماں کے گنے چنے سلمان ھی اسلام سے 
دور ھورھے ھوں کے چونکه بہ اور محمد صغری' صاحب طریقت اور خواجهہ 
چشٹی اوشی کے عرید اور تربیت یافتہ بزرگ تھے اس لیے انھوں نے وحدت 
پرستی کے مدھم چراغ کوروغن دے کر رون ترکیا اور کفرو علالت کی 
تاربکیوں کو کافور بنایا۔ اس کی اصل ضرور ھے , ورنہ ثمین مذکورہ بالا 
جملھ گی طرح اپلی کتاب میں درج نہیں کر جس سے کی درجھ میں 
آزاد کے خیال کی تائید و توثیق ہوتی ہو. للکہ اسی کتاب کے بعد کے 
صفحات میں جو خالفت کا طرفان اٹھایا گیا ھے اس کی شدت بھی ایسے 
جملوں سے کم ہوجاتی ھے. ایک غیر جانب دار ٹھٹک کر تھوڑی دیر 
سوچنے پر جہور ھوگا پھر آگے قدم بڑھائے گا. 

عثمانی اور صدیقی شیوخ کو اس سے انکار ھے کہ محمد صفری نے 
سری رام نام کے راحہ سے جنگ کی اور ہلگرام کو فتح کیا . <شرائف عژمانیە 
.)روف المقایق غرامة سادالاین کا دو مگ ذکر ابع لیکن 
ان میں سے کوئی بھی وہ عماد الدین معلوم نہیں هوتا جس کا ذکر آزاد نے 
کیا ھے . ایک کا نام خواجہ عمادالدین کرمانی بتایا گیا ہے (٤/٤4۹؛)‏ جنھوں 
نے شیراز کو اح کیا تھا . دوسرے بزرگ عماد الدینں زنگی ىن آفسنفر ہیں۔ 
محمود بن محمد بن ملکشاہ سلجوقی نے ٢٢٥‏ ھ۱۱۲۸ میں ان کو عراق کا حاکم 
مقرر کیا تھا .)٤۹٥/٤(‏ بین نے جس خواجه عمادالدین کا حواله دیا 
ھے کتاب کے تتبع سے نہ مل سکا اور نہ ہندوسشان میں اں بزرگوں 
کے ورود کا پتا چل سکا. 


میں غلام حسن ثمین نے لکھا ھے کِ شبوح ڈے آ و اجداد محمود غز وی 
سان کی طرف بڑەکر ۶۰۱۰۱۸۸۵۸٣۰۹‏ 


: کر فتہم کرکے ا 
میں وهاں کے ریکواروں کو شکست دی بر سر نلگر وفتح پر خن 


1 جدات : 
5 7 م تبدیل کیا 4 اشعار ہیں ! س ساسلے میں یش ڈہے جانے یں 


گنۓ ساتھ صدوستان آئے تھے اور فنوج 


مسلمان رمےد* ب٭4 ھندوستان ز‌‌ قوماں ھمیں بود صدیقیاں 
جنودو جلس ود انار ہاں ترکمان واعوں وبو صارہاں 

: : : ۱ 
ز چاروصد و خمس ھجری' نمام مری نگر را نام شد بلگر 


چونکه ان اشعار کی نسمت مجھول ھے اس لیے اں سے ا۔تثہاد زیادہ قوی 
تج مشۃمهہ سا ھے جو تاریخی حقیقتوں کو ثاہت کرنے 
کے لے ا کا اطرح کائی نہیں . ایسا معلوم هوتا ھے+ کسی نو آموز شاعر 
طبع آزمائی کی ھے اور تاریخی دمتشاویر ایم کرنے کے لیے نام 
کر ڈالا ھے . 
یہ قرین قیاس ھے کہ قنوج کے بعد بلگرام کی طرف مسلمان مجاھدین 
کا رخ ہوگیا ہوء کیونکہ جہاں بھی مسلمان گئے اھوں نے مال و دولت اور 
عرت وحشمت کو فوقیت نہیں دی مگر شاذ و نادر بلکہ تبلیغ دہن کے جذ,ہ 
سے اطراف و حوانب میں پھیل گیے تاکه اسلام کی ىی روشنی هر تاریکی کو 
واپں کریں حسے وم مقدس امات حیال کرتے تھے اور < بلغوا عنی ولو 
یق ء کا عمللی مطاہرہ ہو جو ان کا دینی فریضہ تھا, اس طرح ھر مجاھد 
اور ھر فرد اسلام کی روشنی کا مرکز نا اور اپنی ساط بھر حرومین کو 
مستفید کرتا رھا. یہ صحبح ھے کہ سلطاں محمود کے دور میں وہ دینی 
حرارت باقی نہیں رھی تھی حو قرون اولیٴ کے سلمانوں کی جان تھی اور 
نہ وہ براہ راست صحابہ ٠‏ تاہمین اور تبع تابمین سے مستفاد تھے ٠‏ یہ بھی 
(0) حا جلل ٠١‏ 
)٢(‏ گہین ٤٤٠ھ‏ کا ذکرھے تو کہیں ٦۰۷‏ اور ٣۰۹‏ گا۔ 


1) حدیث نبوی ھے جو بخاری اور ترندی میں موجود ھے‎ (٢( 
لالفاظ الحدت : ٦۲۱۱ء لِدن ۱۹۴۳۲۱ء) اه‎ 


بہت 


درست ھے که وہ عرب نہ تھے اور نہ عربوں یی سس سادگی اور سادہ 
مزاجی کے حامل تھے . پھر بھی کسی گھٹا لوپ: اندھیاری میں کرمک شب 
کا اجالا آس بندھا دبتا ھے . چه جائکە وہ گروہ جو براہ راست شمع ھدایت 
ےش سی اکن قم عات کو اک ا کی سو ہز ان کی 
حرارت ایمانی الکل سرد نہ پڑچکی ہوء کسی نہ کسی حیثیت میں اسلام 
کا علم بردار ضرور ہوگا . انھیں مسلمانوں کے کچھه افراد نے جو اس وقت 
قصبہ میں داخل ھوئے تھے بعد میں ایک حیثیت قائم کرلی ہوگی . جب راجه 
سری رام مسلمانوں سے مزاحم هوا تو خواجہ عمادالدین اور محمد صغری 
نے تر شر عق گے :اناو افارظ انی ای کی مر رو کے ہے طاظر 
ہوئے ۔ چونکہ انھوں نے روحانی فیض بختیار کاکی اوشی سے حاصل کا تھا 
اور اس طرح کا کوئی آدمی ان سے پہلے سرزمین ۔لگرام پر وارد نہیں 
ہوا تھا اس لیے آزاد نے ان کی اس حیثیت میں قیام کو اولبت دی ھے'. 

شیوخ کے بیانات میں جا بجا تضاد سا محسوس ہوتا ھے ,. لیکن بفور 
سا سے عسقیر سشاکی گر رو غاقل رثات کفابہ ات او 
محمد صغری' کی اھمیت اس لحاظ سے یقیناً هے کہ انھوں ہے اسلام اور 
اسلامی تعلیمات کا گہوارہ بلگرام کو بنایا. اگر حمد یوسف گازرونی نے 
اپنی قوت بازو سے اس کو فتح کیا تو ان قدسی صفات ہستیوں نے اپنی 
علمی اور عملی زندگیوں کے نمونہ سے کفر و ضلالت کو کافور بنایا. عثمانیوں 
فرشوری صدیقیوں اور سادات کی روایات کا حاصل یہی ھے که ان حضرات 
کی کاوشوں . پاک طینتی اور پاک باطنی کے اثرات نے لوگوں کے دل جیت 
لیے . زمانہ کا فصل یقینی ھے مگر جسم و قالب پر فتح حاصل کرنے کے 
بعد قلب و دماغ پر حکمرانی کرنا آسان نہیں ھے الا یہ که اخلاق کریمه 
اور اوصاف حمیدہ سے انسان لیس ھوکر کارزار حیات میں قدم رکھے یا 
ایسی صفات اور روایات کا حامل هو جو دوسروں کی خیرہ نگاھی کا باعف 
وی ا ا ا ا و ا سی وت 

1۳-١١: مائرالکرام‎ )١(_. 


بن سو سان 00 وت آزاد کے غالفین اور شیوخ کی 
لکھی ہوئی کنابوں سے بھی ہوتی ہے۔ عبد محمود عثمانی نے ×تقیح الکلام؛ 
سان ات لکھی تھی کہ ب× ماثرالکرام > اور × سرو آزاد> سے بعض 
اش عتاق کے سمجھنے میں جو غلط فہمی هوسکتی تھی وہ رفع ھوجائے 
فا اون ا انان کوشش صرف کی کہ محمد صفری' کو بلگرام 
گا باشندہ ثابت ب٭ ہونے دین مگر اس کے ساتھ ساتھ جب خواجہ عمادالدین 
کا نذکرہ کرتے ہیں تو يہ جملہ بھی لکھہ جاتے ہیں'. 

دابتداء اسلام بلگرام بی اول ال سن نے ولا اکا جھلڈا گڑا و 
الانفاق آپ ھی کی ذات بارکات تھی 

اگر خواجہ عمادالدین اور محمد صفری' کی معیت ثاہت ھے؛ جرسا که 
آزاد نے لکھا ھے جو باحاط دلائل مین سے زیادہ وقیع ھے؛ تو اس جملے 
کے بعد اس کے تسلیم کرنے میں کوئی شبہ نہیں ہوسکتا کہ طریقت کے 
اوگوں میں ان دو بزرگوں کو اوایت حاصل ھے . چونکہ تاریخ نے گی اون 
لگرامی کو اس سے قبل اس حیثیت میں محموظ نہیں رکھا ھے اس لیے 
فاظا وق ای سک ہی کان ساقا میں ککرت آعنان کا ات 
ایکن ٍ گی کو اصراز عو پا وی اسی گنات میں یہ جملہ ھے کہ ہ بلگرام 
کے تمام خانداہوں میں شروع سے اب تک کوئی ایسا نہیں جو آپ کو مقدم 
اسلام ہلگر ام اور یہاں کا شاہ ولایت نہ مانتا هو'. گویا یہ بھی فتح زمین 
اور فتح اقلیم دل میں سرحدین کھینچتے ہیں اور دو مختلف زمانوں کا 
الگ الگ واقمه تسلیم کرتے ہیں ۔ 

ضلع هردوئی یو۔ پی کے گزیٹیر میں اس مسئلہ سے متعلق جو کچھ 
لکھا ھے اس سے عزیبد میرىے خیال کی تائید ھوتی ھے اور مطابقت کی 
کوئی اور شکل اس سے تر نہیں نکل سکتی۔ اس میں لکھا ھے ہد مکن 
ھے کھ سلطان محمود سبکتگین کی ہوجیں آسری نگر سے 


گذری ھوں اور 
)٢(‏ ابضاً ٣۴ : ١‏ 


“َّ٥ 


وھاں مندوؤں سے تصادم هوا ہو جس کے نتیجے میں غارت کری بھی هوئی 
ہو اور کچھ شیوخ وھاں قیام پذیر ہوگئے ہوں . لیکن صحیح بات یپی ھے 
که مسلمان جماعتی شکل میں سید سالار کے ساتھہ آئے جیسا کہ ملانواں 
اور گوپامثو میں ہوا تھاء اور بلگرام کو صحیح معنوں میں شرخ محمد فقيہ 
عراقی نے التعش )۱٣٢۳٣' ٦۳ ٣--۱۲٢۰/۸۰۷(‏ کے زمانے میں فتح کیا تھا۔ 
محمد صغری' جو بلگرام کے تعلقہ داروں کے جد اعلیٰ ہیں وہ بھی ان ھی شیخ 
صاحب کے ھمراہ ہلگرام گیے تھے'۔. 

نیول نے ہلگرام کی اصل فتح کو التمش کے زمانے میں بتایا ھے ۔ 
اس کے معنی یہ هوئے کە محمد یوسف گازرونی کے قیام اور ورود بلگرام 
کو وہ اھمیت نہیں دیتا جو شیوخ بلگرام دینا چاہتے ہیں . اس طرح ہ اولیت 
فتح ء کا مسئله ھی دھندلا پڑجاتا ہے . اس کے ساتھ ساتھ جس فاتح کا نام 
لیتا ہے اس کی ھمرکابی میں محمد صغری' کو بھی شمار کرتا ھے گویا اس 
واسطے سے حمد صغریٴ فتح بلگرام میں شریک ہوئے. یه بات آزاد کی 
عہارتوں سے الگ ھے . ہاں زمانہ کا تعین دونوں کے وہاں مشترکگ ھے. ثمین 
کے قول کی اس سے توثیق نہیں ہونی بلکە آزاد کی گفتگو کی جزہ] نائید 
ہوتی ہے جو اپنی جگہ اہم ھے . ظاہر ھے نیول ' بلگرامی نہیں تہا اس لیے 
مقامی عصبیت سے ماورا ھوگا . 

شیخ محمد فقيه عرائی کے فتح ہلگرام کی روایت کس درجے کی ھے 
راقم حمتی طور پر کچھ نہیں کہہ سکتاء کیونکہ مختلف مصادر میں مختلف 
افراد کے نام بتائے گیے ھیں. ظاہر ھے کہ کسی علاقے کی فتح ایک شخص 
کے زور بازو کا نتیجہ نہیں ہوتا بلک ایک بڑی جماعت کی سرفروشی اور 
شجاعت و جواں مردی کی رھین منت ہوتی ھے . جن مجاھدین نے سکونت 
اختیار کرلی ان کی اولاد و احفاد نے فتح کا سہرا اپنے جد ابجد کے سر 
باندھنا چاہا. فخرو مباہات کا سلسلہ کبھی کبھی اس حد کو پہنچ جاتا ھے 
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جہاں دوسروں کی حق تلفی ہوتی ھے , ورنہ مختلف نام ایک ھی فتح کی 
چند کڑیاں ہیں۔ گزیٹیر کی روایت میں یہ قدر مثاۃک ضرور ھے کہ محمد 
ی0۷ پر مسلمانوں کا پورے طور پر تسلط ھوگیا اور 
مسلمان خاطر جمعی کے ساتھ وھاں زندگی گذارنے لگے . محمد صغریٴ کی 
اولافر احناد کے۔جمے میں وعان گی۔زملداری اور علقەداری رھی, عدایہ 
اور قضا و افتا کے مناصب شیوخ کے مو رھے . آزاد نے بھی قاضی 
عمد المنتخب صدیقی فرشوری کے حالات میں اس حقیقت کی طرف اشارہ 
کیا ھے . شبوح کے سز اع اوں عق ستری* 'خرامان سے غعدمتانف آئے 
تھے اور یہیں بس گئے , الفاظ یہ ہیں': 

< مناصب شرعہہ بلگرام ملل قضا و افتا و عدالت و تولیت از 

قدبم الایام ب4 شیوخ فرشوری تعلق دارد و زمینداری تعلق 

بە سادات ٭ 

لیکن آزاد نے اس قدر صرور اضطافہ کیا ھے کہ منصب قضا عثمانوں 
کے ہاتھہ اس وقت آیا جبکہ قاضی عبدالمتخب صدیقی فرشوری نے مسند 
تا سے منہ پھیر لیا اور اپنے پیرو مرشد شیخ قاسم کے ساتھ تنوبر نفس 
اور ترکیه باطن کی خاطر ہوایے , اور دارج راہ سلوگ طے کرنے شروع 
"0۷۳۲("تھ+7 

٭ہ مخفی نمائد که چوں قاضی عبدالتخب علبه اارحمة مسند قضا 

راترک داد قاضی یوسف عثمانی بەہ امر قضا پرداخت و ازاں 

وقت ایں منصب در شیوخ عثعانيه انتقال کرد 

یہ وضاحت نہیں کہ یہ قاضی یوسف مذکور اول یا ثانی با شالٹ ان 
میں سے کون بزرگ تھے . یقبنا وہ قاضی بوسف نہیں ھوسکتے جن کے 
متعلق ع‌مانی شیوخ کا یہ دعوی ھے که سلطان محمود کے مالو آنے کپ 
بہرحال زمانہ کا فرق ملحوظ رکھتے ھوے بدگمانی کی وجہ نہیں معلوم 


٭وتی. 


٦ ابطضأ:‎ )٢( ٢ مآثر الکرام‎ (١) 


۰ٛ 


یہ تسلیم کرنے میں کوئی مضائقہ نہیں کھ ان ھی قاضی یوسف عثمانی کی اولاد 
اس وقت سے اخیر دور تک فضا کا منصب سنبھالے رھی اور عدل و انصاف 
کا کام بحسن و خوبی انجام دیتی رھی . 

مقبول احمد صمدنی نے بھی شیوخ وسادات کے قیام اور فتح بلگرام 
کی اولیت اور افضلیت کو یش نظر رکھکر مطابقت کی کوشش کی ھے . 
دشرائف عثمانی > کی تالیف کے وقت جو سجل مرقوم ٠۰١٤/٤٤۸‏ سید 
عرالدین معروف بہ لال پیر گوپاموی کی اولاد کے پاس تھا اس کے مطابق 
بلگرام کی فتح کا سبرا قاضی یوسف کے سر ھے جو مود غزنوی کے 
امیر فوج تھے اور ربکواروں ( ×ەسطانعظ ) کو ۱۰٠٤١/٤٤٤‏ میں شکست 
دی تھی'. مگر انگریز مورخین کا خیال ھے کہ سید سالار مسعود /٦٤٤‏ 
۲ میں قنوج سے ھوکر صرف گزرے تھے؛ وهاں کے راجہ سے کوئی 
تصادم نہیں هوا تھا . صمدنی صاحب نے بھی ان باتوں کی طرف اشارہ کیا 
ھے جو گذشتہ اوراق میں ابھی بتفصیل مذکور هوئی ہیں اور حاصل یہی ھے 
کہ شیخ محمد فقيہ اور محمد صفری' نے تنظہم حکومت کے لئے سلطان 
التمش کے اثر و اقتدار کو بڑھایا اور رعایا و باشندگان باگرام کو مطیع و 
بت گا 

بلگرام کی اھمیت : ہبلگرام کی قدیم تاریخ پر پردہۂ خفا پڑا ہوا ھے . 
ہندوؤں کے آثار و شواہد یہاں بالکل مفقود ہیں . بڑی تلاش و جستجو کے 
بعد چند افسانوی طرز کی حکایتوں کے سوا کچھ. هاتھ نہیں آتا . اس لیے 
اس سے کسی ننیجہ گا اخذ کرنا اور اس اساس پر کسی تاریخی عمارت کی 
بنیاد دینا مناسب نہ ہوگا . سلطان اکبر کی وفات سے لے کر اودھ کی جداگانہ 
سلطنت کے قیام تک بلگرام کے اطراف کی تاریخ بہت کم ملتی ہے مگر 
یہ ہلگرام خود اس سے مسنثنی' ھے . سسلمانوں کی آمد کے بعد اس کی 


(١)‏ ڈسٹرکٹ گزیٹیر یو بی ۷۹۸۸۳۶۴۱ (ضلع ھردوئی )ء لکھنؤ ۳۲ء 
۲( حبات جلیل )٤ی۔۔ن)‏ 


۳۸ 


تاریخ کا نیا دور شروع هونا مے . لیکن وہ بھی اگبری دور تک اکٹر صرف 
رواںات اور سجلات کی حد تک ھے . سلطان اکر اور بعد کے زہانه 
کو اکھی هوئی تاریخی کتابوں میں اس کا نذکرہ بڑے افتمام سے هلتا ھے ٠‏ 
یہاں کے علما و فلا ملف دراروں میں عزت کے مقام پر فاثر تھے . 
ان باکمالوں کی وجہ سے ہلگرام وقعت اور عزت کی نگاھوں سے دیکھا 
جانا تھا . دبگر علماء فطلا اور شعرا کی زبانوں بر اسکی توصیف و تعریف 
تھی اور اس کا مستحق ٹھبرا تھا کہ اس کا ذکر غیر ھو. آزاد نے سرو 
آزاد ٠‏ س5 رطارو کرک کے کک یم کرتے هوئے اور بلگرامی 
شعرا کا نذکرہ لکھتے وق تمھید] بہ نگارش کی ھے که سررمین ھند پر 
روش کے علما و فلا مختلف اوقات میں وارد هوتے رھے ء ان کے 
کاو سای کور وی ارت اور اقامت گزیں هوثے . شعرو سخن کا بازار کانی گرم 
رما مگر علم و فضل کے یه شمس و فمر اور آسمان شاعری کے ثوابت 
و سبارے راج دھانی ان گرد ھی یز ل کات رھے , اس حثت سے 
دل مببعه متاز ری ہے اور یہاں اھل دائش کا جمع قدیم زمانہ میں براہر 
رما ھے۔ :چنا کهە مذکور ھوا ھے ٠.‏ اگبری دور سے اس میں تبدیلی هوئی اور 
یہ شیرازہ بکھر کر قصبات اور شہروں میں پھیل گػیا. اب اھل علم و دائش 
اور مخور صرف ہائے تخت هی میں محصور نہیں رھے بلکە اپنے وسیع دائرۂ 
ملک میں طواف کرنے لگے . چنانچه آزاد لکھتے ھیں': 

دواز مد اگِر بادشا, سکەُ سخن را رواجی دیگر یہم رسید 

و اکثر امصار بوجود موزونان معمور گردید,. ازاں جعله شہر 

ہلگرام حفظہ اللہ عن حوادث الایام ٭ 

ہمت خاں عالىی (۱۷۰۹,۱۱۲۱م) نے ہلگرامی سادات کی منقبت 
اپئے ظریفانہ جملوں میں کی ھے. گو عام طور پر یہ بات ہذاہ سنجی پر 
محمول کی جائے گی مگر اس حقیقت کی غماز ھے جو لوگوں کے دل و 
دماغ پر چھایا ہوا تھا. بہت ممکن ہے کہ نعمت خاں ‏ ال ی کا تجربہ بھی 


کک ےہ 


۲٤٢-٢٢٢ : سرو آزاد‎ )١( 


اسی قسم کا ہو جس کا عکس ان جملوں میں ھے : 

ہ سادات بلگرام فی الواقع ذوی الاحترام اند چوں تخت سجد 

و ورق قرآن, نہ لائق سوختنی نە قابل فروختنی > 

ان بانوں سے صاف ععلوم ھوتا ھے کہ بلگرام ایک شبر تھا اور شہری 
لوازم سے آراستہ. اپنی مرکزیتکی وجہ سے علما و فطلا کا مرجع بن گیا 
تھا اور خصوصاً اکبری دور کے بعد اس کی اہمیت میں دن دونی رات چوگنی 
اضافہ ھورھا تھا. دیگر شہروں کی طرح اس کا علمی وقار بڑھ رھا تھا. 
شعرو شاعری کا عام چرچا تھا . سادات بلگرام کی دینی اور دنیوی وجاھت 
عام طور پر سلم تھی اور ان کو کی عقہدت کی نگاو: ور دیکھا جاتا تھا ۔ 
ساتھھ ساتھ, یه بھی پتا چلتا ھے کہ وہ نظم ملکت کے یچ وخم سے زیادہ 
آگاہ نہ تھے . اس لیے سیاست میں دخیل نہ تھے بلکہ تعلیم و تعلم ان کا 
همزاد تھا اور اسی کے ساتھ زندگی بسر کرتے تھے . درباروں میں جو 
معاصرانہ چشمکیں ھوتی ہیں ان سے بلگرامیوں کا دامن پاک معلوم ھوتا ھے. 
ورنہ خان عالی جیسا آدمی بلگراەیوں کو اتنا اونچسا نہ چڑھاتا که دیکھنے 
والوں کو حیرت انگیز معلوم هو ۔ 

هندو دور عتبق کے کچھ, حالات افسانوی طرز میں ×پھویت کر٭ 
اور اس کے ترجمہ پریم ساگرء میں ملتے ھیں۔ کچھ قصهہ کہانیوں کی 
شکل میں باشندگان بلگرام اور آس پاس کے ہسنے والے لوگوں میں رائج تھے 
جنھیں بعد کے مصنفین نے اپنی اپنی کتابوں میں جگہ دی ھے ۔ 

بتایا جانا ھے کہ بلگرام قدیم دور کی دو عظیم سلطنتوں کے درمیان 
یر پھیر ہوتا رھا تھا . کبھی اس پر قیضهہ و اختبار ہستنا پور کی سلطانت 
کا ہوجاتا تھا جو اس کے غرب میں واقع تھی اور جس کا تذکرہ ہا بھارت 
میں بھی آیا ھےء تو کبھی اجودھیا کی شرفی حکومت سے اس کا تعلق ہو 
جاتا تھا جس کے کارنامے باللکی کے رھائن میں شرح و بسط کے ساتھ 


مذاکور ھیں'. حقیقت یہ ھے که یه قدیم زمانہ سے دو سلطنتوں کی شاھراہ 


)١(‏ نیول: دسٹرکٹ گریٹیر ۱۲۷/٤١‏ ( ضلع ھردوئی)ء لکھنؤ ۱۹۲۲ء 


"0٠ 


میں پڑتا ھے اور دریائی راستہ کے قریب میں واقع ہوا ھے اس لیے فوج و سپاہ 
اور حکمرانوں کی گذر گاہ رھا ھے . ۱ 
اوبر اشارہ کیا گیا ہے کہ بلگرام کی حیثبیت قدیم زمانه سے أھم 
رھی ھے اور قنوج کے اوت کی وجہ سے مسلمان غازیوں کی توجہات 
کا و کت زوا ہے چونکت گگا کی زرخیز اور سرسیزو شاداب گودی 
میں واقع ھے اس لیے کشتکاری اس کا اصل سرعایہ اور پھل پھول پیدا کرنا 
اس کا طرۂ امتازرھا ہے . دلی اور لکھنؤ کی اہ راہ میں واقع ەونے گی 
مثاون گے۔ ‏ دن عکژنت ھی اس کی افمیت: اون اھ گی تھی 


وج4 سے 


انگریزوں کی عملداری میں بھی اچھا خاصا عتاز رھا . حال حال تک انفرادیت 
گا حامل تھا. یہی وجہ ھے کہ اس سے متعلق کچھ افسانوی طرز کی باتیں 
کرس لا سس اق کت90946 کات گر 
مبالفہ آمیز ہے لیکن دل چسپی سے حالی نہیں. اس قصبہ کی اھمیت کا اندازہ 
ان لحاظ سے ھی اگایا :جا مکنا عے کە اوگوں نے اس گے انیاز گو غافر 
کرنے کے لیے کس طرح اس کی توصیف کی ھے اور رشک جنت ثابت 
کرنا چاھا ھے. ان جماوں میں عام خیالات کا اطہار ھے جو قرب و جوار 
کے علاقوں میں مشہور عام بات تھی ؛ لکھا ھےٴ: 

* ہلگرام قصبہ ابست حوش ہوا. یشتر مردم آں خوش فہم و 

سرود سرا. و دراں جا چاھے است کہ هر کہ چہل روز آپ 

او یو اقاب شاتال و سی سس اوت 

جمال و زیائی کی کاناںء حسن و عشق کی داستانین, نغمہ سرائیاں 
ایسے ھی مقامات پر سننے میں آتی ہیں. غمزہ طرازیاںء عشوہ ببانیاںء 
درد فراق کی آہ وبکا, ھجرو وصال کے قصے انھیں جگہوں پر دھرائے جاتے 
ہیں. ناش فطرت نے ایسے ھی عقامات کو تہذیب و تمدن کا رنگ وروغن 
دا ھے . ابن خلدون نے لکھا ھے که علم و دائش اور فکرو فن کی آماج گاہ 


)١(‏ ابوالفضل علامی : آئین اکیری ۷۹:۲ء ‏ ولکٹور ء لکھنؤ ۱۸۸۱ء 


وھی مقاعات ھوسکتے ہیں جو آب و هوا کے لحاظ سے لطیف و خوش مزہ 
اور زرخیری کے اعتبار سے خوش نمو ہوتے ہیں'۔ یہ حقیقت ھے که 
فارغ الہانی رعنائی کو چار چاند لگاتی ھے . بلگرام کو یھ نمام چیزیں میسر ہیں ؛ 
اس لیے اس کا حسن زیہا مختلف صورتوں میں جلوہ گر ہوا . یپی شاعر کی 
لےء مورخ کا قلمء موسیقار کی نے ء ادیب و لموی کی خامہ فرسائی اور 
صو کی آہ سحرگاھی کی صورت میں رونما ہوا . مجموعی طور پر اس کا 
غح و انی کا کس کے اراس سے اق کر اور را کو 
اپنی کتاب میں ہلگرام کے متعلق ان خیالات کو جگہ دے جس کا ابھی ابھی 
ذکر هو . موسیقی کے متعلق جو کچھ اس نے لکھا ھے وہ اس ل حاظ سے اھم 
ھے کہ اکبری دربار میں ساز و نفعہ اور بربط ورباب کو نہایت متبرک مقام 
دیا گیا تھا اور اس عربی مثل کے علی الرغم جو مسلمان گہھرانوں میں بواور 
اصول موضوعہ برتا جاتا تھا کہ ہ الفناء رقیة الزناءہ, سرودسرائی اور نغمہ پیرائی 
عزت کا مقام حاصل کرچکی تھی اور اس راستہ سے ہزاروں کے ورع و 
تقوی پر ڈاکہ ڈالا جاچکا تھا. حقیقت یه ھے که جو نشهہ ساز پر مترنم 
آواز سے چڑھتا ەے اکثر دیکھا گیا ھے کہ اپنی حد سے تجاوز کرنے پر 
هی دم لیتا ھے . پھر یہ نشہ کسی اور ورع و تقوی کی ترشی سے اترتا نظر نہیں 
آتا. یہ جواز کے ختلف پہلو اپنے حق میں تلاش کرلیتا ھے کیونکہ عیشو 
نشاط کی مجلسیں اس کے بفیر سونی سونی محسوس ہوتی ھیں. ابوالفضل کی 
مہالفه آمیز تحریر کو شیر علی جعفری افضوس نے < آرائش محفل> میں بھی 


)١(‏ اہن خلدون نے اپنی تاریخ کے تیسرے مقدمے میں ان امور سے 
بحثی کی ھے . عنوان یه قائم کیا ھے : 
ہ فی ا معتدل من الاقالٔم والمنحرف و تائثر الہواء فی الوان البشر والکئیر 
من احوالہم ء 
اوپر کے إلفاظ راقم کے ہیں جو پوری بحث کا ماحصل ھے . (۱۳۸:۱ 
دارالکتب اللنانی. ۱۹۰۱ء) 





تر جع زس گان گو ٭آئین اکبری> کا حوالہ نہیں ایکن صاف معلوم ہوتا 
هے کھ بات وهین سے اڑائی کی ھے ٠‏ هندوستان گے بڑے اور اھم شہروں 
کے زھرہ میں بلگرام کو بھی شمار کیا ھے 
آئن ٭اگمری+ 3 ےو حوالہ گذرا ھے اس 

۲ 

ے انے شہ 6 اظہار کا ھے اور وھ آین:گۓ باور کرنے سے ۃاصر ھهے . 
وف نے اس خیال کے عام ھونے 1 وجھ 1 ںی طرف ابھی اشارہ کا 
زوال بذیر معاشرہ میں ا سے خبالات کا گھر کرلین ) کچھ مساّمعد نہیں . 
شبر شاہ اور ھمابوں کی جنگ : ەآئین اگہری> میں لکھا ھے کہ < قلمه 
از جمت دارد> اس کے معنی یہ ہیں ک4 ۲۰/۰ میں بلگرام کا 


کے متعلق تھارٹن )57580:۵٥0۵(‏ 


ھے . 


قلمہ میں ایک ھزار پیادہ وج او سی ران رفا کات مھ ای پر کن 
بلگرام کی سرزمین پر گگا کے کمارے ھمایوں اور شیرشاہ کے درمیان 
فیصلہ کن مقابله ھوا تھا اور نتیجه میں ھمابوں تاج و تخت سے حروم هوا 
مگر بلگرام کا ہميبشہ احساں مند رھا. جب یہ شکست کھاکر یہاں پہنچا تو 
شیخ سلیمان (م ۹۹۷ /۸۹٥۱ء)‏ کا مہمان ہوا . شیخ نے بقدر وسعت اور 
مقدرت مہمان نوازی میں کوئی گر نہ اٹھا رکھی اور عزت و احترام کی 
جو صورثیں بھی مکن ھوسکتی تھیں بجا لائے*٭. اس غربت وہے کسی کے 
عالم میں اس خاطر و مدارات نے عالی ظرف ھمابوں کو اِن کا ھمبعہ کا 
غلام نا دیا. حسب دستور شاھان عالی ظرف اس نے شیخ کو اپنی انگوٹھی اور 
نشانی سپرد کی اور وہ یہ تاربخی جمله کہتا هوا آگے بڑھ گیا ەکہ اگر میں 


)١(‏ ایک بڑا قصبه ھے. اکثر وهاں کے لوگ قابل و شاعرء صاحب 
طبع ہوتے ہیں. قصه مذکور میں ایک کنواں ھے جو کوئی چالیس 1 
مستقل اس کا پائی پئے خوب گانے لگے . سوائے اس کے اکثر اھل کمال 
یہاں گذرے ھیں . (ارائش محفل : ۱۲۲, انجمن ترقی اردو هندء دھلی ۱۹۰۰ء) 

5٥۰ : 632:٥٤2, 1854. )۲(‏ 0ط 

)۲( آئین اکہری ۸۲۰۲ )٤(‏ نیول : گرٹر ۸۰ 

ہ٢۱) حیات جلیل‎ )(٥( 


پھر ہندسشان کا بادشاہ ہوکر آؤں تو میرے پاس آناء شاید تقدیر عالم 
یہ جملہ سن کر کسی گوشہ میں مسکرارھی تھی اور ھمایوں کے عزم وارادہ 
کی داد دے رھی تھی . چنانچہ جب ھمایوں اپنے تخت ھمایونی کے ساتھ 
دوبارہ هندوستان آیا تو شیخ صاحب پایه تخت پہنچے اور اس انگشتری کو 
بادشاہ کی نظر سے گذارا. بادشاہ کی گردن اس احسان و کرم کے سامنے 
خم تھی اور شیخ کا کرم و تلطف اُس بے کسی اور غربت کے صحرا میں 
ایک نخخل عظیم بن کر سایہ فگ تھا . ممکن ہے که اس احمان اور انسانیت 
کے برتاؤ نے ھمابوں کو اخلاقی لحاظ سے اور اونچا کیا هو اور شکست و 
ھزیمت کے احساس سے جو حوصلہ شکن ہوتا ھے اور انسانی کردار کو 
ہست ودون کردیتا ھے ء محفوظ رھا ہو, رین قباس ھے کہ دوبارہ هندوستان 
کے تخت و تاج کے مالک ہونے میں دیگر اسہاب کے ساتھ ساتھھ یہ بلند 
حوصلگی بھی معین ہوئی ہو۔ 

یہ شیخ سلیمان محله قاضی پورہ ہلگرام کے رھنے والے تھے . یخ‌نظام ضمیری 
کرو ت ات الہ و جال کے او کے اوس وت من 
پرورش پائی تھی . شیخ سلیمان اکبری دربار کے ممتاز ملازمین میں شمار هوتے 
رھے . بعد میں اپنے بھتیجے کو بھی ساتھہ لیتے گے . اس طرح جوھر قابل 
پر اگبری دربار کے علم و فضل کی قدردانی نے نمایاں اثر کیا. آزاد ہلگرامی 
ضمیری کے متعلق لکھتے ہیں': 

ہ پدرش اورا صفرسن گذاشنہ متوجہ عالم قدس گردید . عمش شیخ 

سلیمان کہ نوکران ہا امتیاز درگاە اکبر بادشاہ بود در حجر 

عاطفت تربیت کرد> 

ا بلگرام کی اھعبیت کبھی اس قدر تھی که بنفس خود اس سرزمین 
پر اورنگ زیب عالم گیر گیا تھا. بلگرام کے آماجگاہ علم و دائش هوئے 
گا چرچا دور دور تک پھیلا ہوا تھا . آزاد نے ملا نظام الدین سپالوی کے 

٤٤٤٣ اور دیکھیے قدرت اللہ گوہاموی ء نتائج الافکار‎ ۲٤٢ : سروآزاد‎ )١( 
(ہمبمی ۱۳۴۲ مسی هھجری)‎ 


١٤ 


حالات میں اودھ کی اھمبت کے ساتھھ ساتھ بلگرام کی عظمت کی طرف 
بھی اشارہ گیا ھے': 
ددر صوبهً اودھ محروسة ہلگرام از قدیم منشاء فضلاے کرام و مظور 
علماے عظام است . وفراواں دانشمند ازین شہر برخاستہ و مجاٰس 
ازاری ارغاده ا گال یو آرات 
جی. سی , ولیمس نے مردم شماری کی بہلی رپورٹ میں صاحب آرائش 
محفل کا ول ول کات رت بل افاق کا سے 
٭ بزرگان بلگرام کے علم و نضل کا شہرہ مدتہاے دراز سے چلا آتا ھے. 
تاریخ ر علتغھر نظارراق من ااقاہت عالت ان گے اوکون تے فرڑمائی ہے؛ 
سٹر نول بھی یہاں کے علما و فضلا کے مداح ہیں'"۔ 
ایس اڈیا کمنی کے زمانہ اور رطانوی دور حکومت میں مختاف 
سیاحوں نے اپنے چشم دید حالات اور ذاتی تجربات کو قلم بند کیا ھے . 
ان کے سفرناموں میں بلگرام سے متعلق بھی کچھ چیزین ماتی ہیں. گویہ 
تاریخی دستاوبر کی اھمیت نہیں رکھتی ھیں پھر بھی وهاں کی روایات اور 
مشہور عام بانوں سے بلگرام کی قدامت نیز اس کی عزت و شہرت کا اندازہ 
لگایا جاسکتا ہے . تقریاً تعام سیاح اور مؤرخ جنھوں نے بلگرام سے متعلق 
اپنے سفرناموں یا روز نابچوں میں لکھا ھےء ایک اھم لفظ روایات ( 000ت9٥:1)‏ 
کا استعمال کرتے ھیں. روایت کا اسلامی معیار ىہ هونے کی وجھ سے بلگرامی 
مصنفین بھی جا جا شک وشبہ کا اظہار کرتے ھیں: اس لیے ہلگرام سے متعلق 
ایسی تعام باتیں تاریخی اہمبت کی حامل اُس قطعبت سے نہیں ەوسکتی میں جس 
کا نقاضا با حصوص اسلامی تاریخوں کی تدوین کے بعد ہوتا ھے۔ 
مشہور سیاح ڈیفن تھیار (: 1105:0101 ۔ل ۶٥٥٥۰‏ :۵) ۱۷۱۹/۱۱۷۹ 
سے مرسد کی سیر کے لیے آیا تھا . ان دنوں آزاد بلگرامی بقید حیات 
)١(‏ مائر الکرام : ۲٢۳٢‏ 
(۲) حیات جلیل : ٦۸‏ 


([۴) ول٠‏ گرٹر : ٤‏ : ۸۵۷۹۔۱۸۷ء لکھنؤ ۱۹۲۲ء 


"٥6٠ 


اورنگ آباد میں زاویہ نشینی کی زندگی گذار رھے تھے . اس نے بلگرام 
سے متعلق اپنے و تائم نامہ میں لکھا ھے': 
و یہ قصبه بہت سے باغات و مرغزاروں کے وسط میں واقع ھے. 
کے نک ہیں . بہت سے مکانات پختہ اینٹ کی تعمیر ہیں ۔ 
ایک قلعہ خام بھی ھے جس کے چاروں گوشوں پر مدور اور بلند 
برج بنے ھوئے ہیں 
ایک دوسرا مؤرخ اور سیاح پادری ٹنانٹ (صعد760 3۸۳.:ء۸) 
۳۹:۹۶ میں یہاں آیا تھا. اس نے مسلمان قصبات اور مسلمان معاشرہ 
کی گرانی ہوئی حالت کا بھرپور جائزہ لیا ھے۔ اس کے اس جمله کے آئینە 
میں صاف نظر آنا ھے که مسلمان اپنی روایاتی زندگی کو صرف ظاھری 
صورت میں ہباقی رکھنا چاھتے تھےء؛ ورنہ روح مدت گذری کە ہے جس 
ھوچکی تھی. اب اس کا انتظار تھا که نفس واپسیں اپنا آخری رشتہ بھی 
جسم سے منقطع کراے . مسلمان معاشرہ کا اضەحلال ء ان کی سیاسی اور 
معاشی اہتری محخالفین کی کئی صدیوں کی کوششوں ٠‏ سازشوں اور ریشہ دوانیوں 
کے بعد ظہمو میں آیا . بالفعل محخالفت و مخاصمت سے لے کر رشتة مصاھرت 
اور ازدواج کے تمام حربے مقصد برای کے لے مورچے پر لا کھڑے 
کیے گیے ,. چند افراد کو خواہشات کی آگ تیز کرنے کے لیے سامان 
عیش وعشرت درکار تھا سو ان کے الفین بھی اپنی گھات میں بیٹھے مھیا 
کر رھے تھے؛ اس کے علاوہ کچھ حاصل نہ تھا, پورا ملک اور پوری 
قوم غلامی کے غار کی طرف بڑی تیزی سے بڑھ رھی تھی . کچھ سالوں 
گے بعد معلوم ھوا کھ ہ پا ہدست دیگرے دست بدست دیگرے > ھوکر 
ہے بس اور مجبور ھورھی ھے , ناز و نعمت اور عیش و عشرت کے دلدادہ 
حکمران طبقہ کو اس کا مطلق احساس نہ تھا . بالآخر اس الميهہ کا معتدبہ 
ے٠۱(۰)‏ بقانئو ۷١‏ ( 1785) رمھما ںكٌھ:11 دہ۷ چصمطازےعاءءظ ۱ :+۸1 11:7:.1_' 
(رحواله حیات جلیل )٤۸:۱‏ اس کا حواله نیول نے بھی ہملانواںہ 
کے مضمون میں دپا ھے . دیکھپے گزیٹیر (ھردوئی): ٢٢۲ء‏ (لکھنؤ ۱۹۲۲ء) 


"۹ 


حمہ ۱۸۵۷ء کے انقلاب میں بورا هوگہ ااور بق.ہ انگریزوں کے دور حکوەت 
میں اتمام کی پان ازع کنا ےا 

دہلگراء ویران عمارتوں کا ایک ڈھیر ھے. ان میں خس ہوش بھی نظر 
آنۓ یں من کے سی تر و بسزل:اتلاق کے غلت اف انا اولت 
جبورانہ عسرت سے گذارتے ھیںء 

وہ اس قصبہ کی زبوں حا یى اور ویرانی کی وحہ اللاس خاں خواجه ۔را 
کی یدردی, جور و جفاء ظلم و زبادتی اور سخت گیری کو بتانا ھے . یە 
آصف الدولہ اور سعادت علی خاں کے عہد میں اودھ کی مالگذاری کا اجارەدار 
تھا ۔ وجوھات و اسہاب خارج سے کم اور داحل سے زیادہ پیدا ھوتے ہیں. 
داخلی خرایوں سے خارحی غراروں کو مہارا ملتا ھے . اس کی روشن دلیلیں 
ق قاقاسی اف ین مس اک ین 

بشپ ہیبر ( :ا:11 ٥‏ ااہنظ) ۱۸۲٢/۱٢٠١‏ میں بلگرام آیا تھا. یہاں 
گا سماجء معاشرت, معہشت , طریقة کاشت ؛ پیداوار؛ پھل پھولء درخت , زمین 
کی مالگذاری, فوج کی نقل وحرکت ,اس کی حبثیت غرضیکہ تمام چیزوں پر 
روشنی پڑتی ھے. ہلگر ام اور اس کے قرب و جوار سے هتعلق مختصر مگر 
جامع تبصرہ کیا ھے اور ان اتوں کی طرف شان دھی کی ہے جو عام 
طور پر نطر انداز کردی جتی ہیں. یہ ٦٢‏ نومبر کی ڈائری کے تحت لکوھتا 
ھے اور غالا ۷ وھبر کا واقعه ھے جبکہ انفلوشرا کے سخت حملہ سے 
جاں ہر ھوا تھا': 

دملانواں' سے مات کوس چلئے کے بعد آج ہماری منزل بلگرام تھی۔ 
ھموار قعاعات زمین اور پھل دار درحتوں پر مشتمل علاقہ میں رہ مقام اس لحیاظ 
سے مناڑھے گه یہاں پر برٹش ایڈوانسڈ فورس (۲۴ہ] 6 0ظ ) 


)۱( ( بحواله حیات جلیل ۸۰٦‏ )) 3971-8 1آ 0۸۸ ٥8٥ء12 16٦120‏ مرز17 


0"( رہی۶۸:|7' ے+غڑ× ۱۶ ام ×٥۶ڑ)‏ ۴70ےہ 
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.021| 6۸۱۸ا ,۸21-25( 712 


أآ ٘۱ رەاہوظ ۵ وابا٥)‏ ×۸ز 77410 مم" 
۲( دیکھیے ۸۷۷۵ء گزڈٹبر ضلع ھردوئی؛ (لکھنؤ رو ۱ع)ء اٰس 3 
املا آزاد نے ملاوہ لکھا ھے (دیکھیے مأثر الکرام ۳۷۱) 


۷ 


کبھی عقیم رھی تھی جو بعد میں کانور منتقل ہوگئی . شاھی سواروں نے 
بتایا کہ ایسے نغانات ہائے جاتے ھیں جن سے پتہ چلتا ھے کە یه عقام 
فوج کی فرودگاہ اور عتعاق اضران کی جاے قیام رھی ھے. ان کا کنا 
صحیح دوگا لیکن اب منہدم ملیھ اور شکیتگی گے ثغانات کے علاوہ کچھ نہیں 
ہ ہلگرام کا قصبہ چھوٹا ھے مگر آثار ایسے پائے جاتے ہیں جن سے 
معلوم ہوتا ھے کہ کھی بڑا رھا ہوگا, اب ھی سسلمانوں کے بڑے اور 
7ے خوشنما مکان ؛ تحصیلدار اور کوتوال کی ة ہام گاھیں ہائی جانی هیں. ایک 
زمالہ دراز کے بعد میں نے یہاں کھجور اور تاڑ کے درخت ختلف سمتوں میں 
کھڑے دیکھے. آم کے اونچے اور بہاری درخت هر طرفنظر آنے ھیںە 
یه پادری شام کو گلگشت کی غاطر مان کے گمافتة کے ساتھ انکلان 
ہ گماشتہ بقول هیر نہایت نجیدھك, سمجھدار اور باخبر تھا. اس کو آئین 
کشتکاری' وھاں کی زمین ء زمین داری اور مالگذاری کی بات اچھا علم تھا ۔ 
وہ راسته میں اپنے مہمان کو ختاف قسم کی معلومات ہہم پہنچانا رھا. چاانچھ 
آگے چل کر اس کے حوالہ سے رقم طراز ھے : 
داس نے مجھے بتایا اور جو کچھہ میں نے بچشم خود دیکھا اس کی دو 
کر ا کی مک کا بی سے کو وو کی سر یی ور خر 
ترینں زمینوں میں شمار کی جاسکتی ہھے. یہاں ھر وہ چیز نشوو نما پاتی 
ھمے جو بنگالہ یا ایران میں پیدا ہوتی ھے.٠‏ یہاں یک وقت چاول ؛ ایکھء 
روئی ء کھجور کے کٌ باہ سن اسن کے ات ماود کون مکی 
جو جوار اور هر قسم رج دالیں پیدا ھہوتی ھیں. یہاں کی ھدوا الطیف ؛ پانی 
خوش ذائقہء عویشروں کے لے گھاس خاص طور پر مفید اور صحت بخش 
لیس اس نے بتایا کە یہاں کے دستور ٹھیک نہیں میں . قاضی انصاف ور 
نہیں ء زمیندار برے اور امین تو بہت برے ہیں . رعیت کو ھر طرح لوٹتے 
ہیں مگر بادشاہ نہ دیکھتا ھے اور نہ سنا ھے . میں نے اس سے بوچھا کھ 
زمین کا لگان فی بیگہ کیا ھے؟ بتایا کہ عموماً چار رو پیے اور کہیں کہیں 
چھ روپے . کبھی کبھی کسان کو پورا حاصل دینا پڑتا ھے ء 


م۸ 


اگرچھ اس ہادری نے گماڈتہ کے بیان میں ہہالفه محوس کیا ھے مگر 
گسی قدر مہالفہ تسلیم کر لیا جاے تو بھی حالت اس سے زیادہ ختلف نہ رھی 
مرگ ناقاء از ارت گر تار کا ابق غاز تھا کو اقداررخعنت 
ہوچکا تھا . چھوٹے چھوٹے زمینداروں کو اپنی من مانی کرنے کا کافی موقع 
ہاتھ آیا تھا بلکہ ایسے ھی لوگ برطانوی افتدار اور حکومت کو مستحکم 
کرت میں پیش پیش تھے . انھیں لوگوں کی کوتاہ بپنی اور خردماغی نے 
اُس شاخ نانواں کو آشیانہ سمیت اصل درخت سے الگ کردیا جہاں سے تمام 
ڈالپوں کو غذا ملتی تھی . اب ایسی صورت میں بّاے حیات کی کوشش مطلقاً 
ہے سود ثابت ہوئی. جسدبے روح سے چملے رھنا عقلمندوں کا شیوہ کبھی 
بھی نہیں رھا ھے. اس لے مختلف کوششیں مختلف شکلوں میں نمایاں ہوایں ان 
گا نقشه ان افراد نے ضرور دیکھا ہے جو تقسیم فند سے پہلے آنکھہ کھول کر 
چلنا جانتے تھے اس کے قیہ آثار و شواھد آج بھی دیکھے جاسکتے ہیں, 

مذکورہ ہالا حوالے میں ہ بادشاہ ىہ دیکھتا ھے اور ىہ سنتا ھے ؛ کا جملہ 
بڑا گہرا معنی رکھتا ھے اور اس سے پورے سماج کا نقشہ آنکھوں کے 
سامنے آئینہ ہوکر آنا ھے. صاف جھلک رھا ھے کہ نظم ملکت ہابت 
ہودا ٭وگیا تھا اور خستہ حال نوانوں کی نطرین محل سراؤں سے گذر کر 
اکے ہن ضامکی نھیں. اس لیے رعایا کی مشکلات بڑھگئی نھیں اور وم 
سکون نہیں عسوس کررھے تھے . 

اسی سلسلہ میں مزید رقم طراز ھے . معلوم ہوتا ھے که چیزوں کو 
خاص نقطة نظر سے دیکھنے کا عادی تھا اور اس کی نظر بہت جلد ہاتوں 
کی ہ4 کو ہالیتی تھی . 

دھم لوگ شلجم اور آلو کے زرحیز اور صاف ستھہرے قطعۂ زمین 
سے گذرےے. اس (گماشنہ ) نے آخرالذ کر کے متعلق بتایا کہ پہلے لوگ 
انھیں نہایت ناپسند کرتے تھے لیکن اب یه چیز مرغوب خاطر اور مطلوب طبع 
ھوتی جارھی ھے. خاص طور پر سلمان ان کو انی دوغن دار غذاؤں کے 
لیے بہت گار آمد اور اچھا خیال کرتے ھیں. 


(۱١۹ 


آلو اور شلجم سے متعلق جو کچھ اس نے لکھا ھے مسلمان معاشرت 
کے کھان پان کی صحیح تصویر پیش کرتا ہے . ھندمتانی سسلمانوں نے 
اپنے دسترخوان کو مننوع اور پرکیف بنانے میں اپنی صلاحیتوں کا کافی حصه 
صرف کیا مے . گو یہ چیزیں بدیسی اصل کی تھیں مگر ان کی کوششوں 
سے لذت میں جو اضافہ ھوا ھے وہ کہنے کی بات نہیں رھی بلکہ برتتے کی 
چیز ھوگئی ھے . ان سے قسم قسم کی چیزیں ختلف لذتوں کی بنائی جاتی ہیں . 

ایک فرانسیسیء موسیو ربا ( 08 ہ0ہ9٥8)‏ معروف بہ حاجی مصطفے' 
(۸١١۱۔‏ ۱۱۹۰ھ ۱۷۸۸۰۱۷۰۷) نے ہ سیر التاخرینء کے ترجمہ میں یہاں 
کے لوگوں کی بہادری اور شجاعت کے متعلق لکھا ھے': 

٭ باشندگان بلگرام بھی اپنی شجاعت اور دلاوری کے لیے ھندستان 

میں شہرت رکھتے ہیں ء 

بلوخ من ( ٥٥د‏ اہ ەاظ 1ا 6۰ ) مشہور مستشرق اور جرمن نثژاد 
مؤرخ نے لکھا ھے': 

داکبری دور سے لےکر اس صدی تک بلگرام مسلمانوں کے 

علوم و فنون کا گہوارہ رھا ھے > 

صمدنی صاحب نے اپنی کتاب میں بلگرام کے قابل دید عمارات اور 
آثار قدیمہ کی ایک فبرست دی ھے جس میں سترہ اشیاء گنائیے گئے ہیں 
تقریباً یہی چیزیں نول ( اا٥‏ ۷) نے بھی شمار کی ہیں'. یہ آثار ٦٦۸‏ 
۱(١‏ سے لے کر ۱۷٥۲ ,۱۱٦١‏ تک کے ھیں. هندو دور کی کوئی چبز 
اس حال میں باقی نہیں جس کی اھعیت جتائی جاسکے . صرف گردھر ناتھ 


(١)‏ تر جمھ سیر ا مشكاخریں ور تہ حاجی مصطافے' کے متعلق 
دیکھے ۰ 
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)۳( (س٭حوّان8 دہ .جعط) ۱۰۱۰۱: اط :10ہ ۱۷۷۷٥۱ءیة6‏ 


می 


گنویں میں جن میں سے تآوردی (ن0:9٦)‏ اور شاہ جان ( ز35 ) دو کے 


متعلق اکِری دور کا ھونا مشہور سے ان کے متعلق جو روایات ھیں وہ 
بھی مشکوک ھیں. 

ہلگرام کو آراد ہے دارااسلام لکھا ھے'۔ اق کی تعریف و توصیف 
7 دیگر شعرا بھی مہ خواں ںار سز رفا ال بلگرامی نے اپنے عنفوان 
شاب میں ہلگرام اور ان گے علماء فطلا اور فقرا کی مدح میں ایک 
وی ٤‏ اشعار پر مشتمل ہ امواج ال,ال'ء کے نام سے لکھی تھی , اس 
سن تی اد ران ٤‏ سے ابارں نے ذکر گیا گرا ھے. جو مز 
عبدا جلیل کی فتی مبارت پر شاہد ہے . یہ مثنوی اس شر سے شروع ہوتی ھے : 

آب و گل من کە فبض عام است از خطك پاک بلگرام است 

اس مثنوی کے چند ذیلىی عوان یہ ھیں : 

)١(‏ گل ریزی وصف بہار 

(۲) ورق گردانی وصف خزاں 

() گرم خونی وصف سرما 

)٤(‏ گلاب افشانی وصف تابستاں 

)٥(‏ تراوش وصفب بر شگال 

)٦(‏ حناندی وصف ۔حاب سرخ 

)۷( طلاکاری وصف آب زرد وعیرہ 

آزاد ہلگرامی نے ہ معراج الکمال ؛ کے نام سے دامواج الحیالء کا تتمہ 
لکھا ھے . انھوں نے بھی بلگرام اور اھای بلگرام کو اپنا خراج عقیدت پیش 
کیا مے . 

دیگر ہلگرامی شعرا نے بھی حب الوطنی کے جذبہ سے اپہنے وطن 
مالوف کی ان میں اشعار و قصائد نظم کیے ہیں. مر عبدا یل کے نامور 
صاحب زادے سید مد متخاص بہ شاعر کے کچھ اشعار جو بطور غرل میں 


۲۸,۰ رور+ور 4ط )۲( مائرالکرام‎ (١ً 
۱ کتابوں کے تبصرہ میں اس پر پوری گفتگو کی گئی م‎ )۴( 


0٦ 


رشن کے جائے ھیں ۔ ان سے ناظرین اوراق بلگرامیوں کے شوق و شغف اور 


اس سرزمین سے جو انھیں گہری محبت و عقیدت ری ھے آندازہ لگاسکیں گے 
اور پوری گفتگو کا خلاصہ بھی 7 ھت.ھ.] 


سیر باید کرد یاراں نو بہار ہلگرام 
عر نفس عطر گلستان یمن ہو می کند 
عطف از فردوس می سازد عنان دیدہ را 
امل معنی کسب انوار سعادت می کنند 
شش جہتتنگ است ہرجولان رخشھمتش 
خواجة کامل عمادالدین قطب الاولیا 
اذ ورود موکب بن خسرو عا لی جناب 


آستان اشرف او ہوسە گاہ اسان 


بر زھرد ناز دارد سرہ زار ہلگرام 
خوش دماغاں از نسیم مشکمار بلگرام 
چشم بینائی که می گردد دو چار ہلگرام 
از سواد اعظم دولت عدار ہلگرام 
بر فراز عرش :ازد ہسوار ہلگرام 
حلقه ہاب حریم او حصار بلگرام 
سرمة چشم ملک باشد غبار ہلگرام 
بارگا, اقدس او افتخار بلگرا 


تا رتا ا ا ساط رظن سن 
می کند شاعر بجا وصف دیار ہلگرام 


تصحیحات : 


])ء۱۹٦۰‎ ٤ ٢٢|] 


ص ۸٥۵‏ س ۷ < ہسّیوں کی“ ؛ ص ۸٦‏ س ٦‏ د در پاے تخت ؛ ؛ 


ص ۸۸ س ١!‏ ٭ معدالدین > 





٠١ : مائثرالکرام‎ )١( 


فیضی کا ایک مرلہ 


سے کی 7 انکار نہیں کہ شعر وھی قابل تعریف ہوتا ھے جو 
مؤثر ہو پہ بھی مسلمہ امر مےکە شاعر کے سچے جذہات اور حقیقی احساسات 
کا اظہار جج ھارقن کر امو ان کی کان عزیر کے مرثیے میں ہوتا ھے 
کسی اور صنف شاعری میں نہیں هونا. فارسی کے اکثر شعرا نے اہنے 
فرزندوں کی وت پر مرثیے لکھے ہیں جن میں شعرا نے اپنے دل کا خون 
نچوڑ کر رکھ دیا ھے . 

فارسی ادب میں جن عظم شعرا نے اپنے پٹے کی موت پر مرثيه لکھا 
أن میں سب سے پہلے فردوسی کا نام آتا عے . اس بدنصیب شاعر کی عمر 
کا ١٠٦‏ واں سال تھا جب کات ا کی این ای کے لا مال کے 
جوان بیٹے کو چھین لیا . اس ٭وقع پر شاعر نے اپنے غم سے لابربز دل کی 
ترجمانی کچھ ایسے اشعار میں کی ھے جن کے پڑھنے سے آنکھوں میں ہے اختیار 
آنہو آجانے ھیں. ان اشعار کو فردوسی نے شاہامہ ؛ میں درج کیا ھے 
اس نے بٹے کے علاوہ س۔ہراب کی موت پر اس لے اسنہ 
جو مانم و راری کی ھے وہ بھی بیحد دردناک ھے ۔ ر 

عہد غرنویہ کے لاہور کا مشہور شاعر مسعود سعد سلمان (۸ك٦-٥١١)‏ 
مورد عتاب شاھی ھوکر فلمة مریخ میں قید ھوا . اس ائنا میں اس کا جوان سال 
پیلا صالح وفات پاگیا جس کے ماتم میں بدنصیب باپ نے ذیل کی وباعی لکھی' 

صالح تن من ز عثق دامن بفشائد ‏ تامرگ قضلی خویشتن ہر تو براند 
دل تختہ درد و نا آمیدی بر خواند شادی واغم تو بودی ھر دو نماند 

خاقانی شروانی اپنی عمر کی بچاسویں منزل میں تھا کہ اس کا بیس 
ان امیر وشید الدین داغ مفارقت دھ گیا خافانی نے اس موقع پر 

[(() ون سعود سعد سلمان طبع رشید یاسی , : 


ان ۱۳۳۹ 
یه رباعی موجود نہیں. ( اڈیٹر )] 77 میں 


‌۳‌ 


نہایت درد ناک شعر لکھے ہیں. يہ مرثیہ جو بہت مؤثر ھے اور غاقانی کے 
عمدہ کلام می شمار ھوتا ھے اٰاس شعر سے شروع ھوتا !رر 
صبح گاھی سر خونین جگر بگشائید ژالەُ صبحدم از نرگس تر بگشائید 
سرو سیمین قلم ژن شد و در وصف رخش 
سر زریںن قلم غسالیہ خور بگشسائید 
سرو چون مہر گا زیر زمین حصن گرفت 
مادرش برسر خاکست بخون غرق وز خلق 
دم فرو بست عجب دارم اگر بگشائید 
ابق وائه کت تحار مراف مز ات 
پەش مادر سر نکابوت بسر بگشائد 
پدر سوختہةف در حسرت روی پر است 
کفن از روی پسر پیش پدر بگەسائید 
تا بیند ک4 ہماغش نہ سمن ماند و 4 سرو 
در آن باغ بائین او غخطر بگشائید 
از پی دیدن آنداغ کە خاقانی راست یر 
چشم بند امل از چشم بشر بگشائید 
کمال الدیں اصفہانی 3 وہ مرثیه بھی پڑھنے کے قابل ھے جو اس نے 
دلقاد خاتون گی وفات پر جو ھربھہ لکھا مے وہ ئن کسی صورت میں کم اثر 
انگیز نہیں. کچھہ اشعار درج ذیل ھیں': 
سرو بالای 2- در خاک ؛ در بعست درب 


زیر خاک این گہر پاک؛ در بعسمت دریم 


)١([(‏ دیوان خاقانی : ۱٢٤٤-٠٤١‏ تصحیح محمد عباسی تہران : ۱۴۳۹ خورشیدی] 

۱۴۴١ دیوان سلیمان ساوجی : مقدمہ : ۲۴ طہع منصور مشفق ء تہران‎ )٢([ 
دیوان مطبوع تبران میں یہ مرثیہ نہیں ملاء دکتر تقی تفضلى نے مقدمة دیوان‎ 
. ]) میں یہ ترکیب بند نقل کیا ھے (اڈی‎ 


٤ 


ھن عبر تر ای بوسف عبد 

شدہ چون دامن گل چاک ؛ دریغست تریغ 
بفاک لد و تخت تابوت اسیر 
آزاد تو غاشاک + دریغست دریغ 


دامن ابر 


ای 
سرو 
جای آن اود ک جلی تو برود در دیدہ 
راستی جای تو در خاگ؛ در بغست دریخ 
شیخ سعدی شیرازی ُ ات ھی موقعه ار ایک حکایت بطور تثیل 
لکھ کر حوں کے آنسو بہائے ھیں'۔ 
حافط شبرار کو جب فزند کی موت کا جان گداز واقعہ پش آیا تو 
اٰس نے اه ذیل لکھ۔ 1 مام گا': 
رلا دلدی ک آن فرزانہ فرزند چه دید اندر حم اس طاق رنگین 
حای لوح سیمں در گہارش فلک ہر سر نہادش لوح سنگین 
مولاا جاەی بے انت ھائی اور ہیٹے کی وفات ر2 بڑے درد ناک مرلٔے 
لکھے ۱ھ میں جک جامی کی عمر ٤‏ ویں سال کو پہنچ چکی تھی 
اس کا اکلوتا ٹا حواحہ صمی الدین ایک برس کی عمر کا هوکر راھی عالم 
ما ہو گیسا۔ جس ار جسامی گے جذبات ہے فسابو هوکر آنسوؤں کی شکل 
میں ر4 نکلے": 
فرمانے میں : 
خون دل از دیدۂ گریسان بدر 
رحم رجان پدر نامدت ای جان پدر 
لوان ای گا سرت ھاک 


ر‌ یی 


)١()‏ گلیات سعدی ۲۰۲۰ ( بوستان باب ۹( طبع حمدعلی فروغی ء 
تہران ١۳۲۰٣٣ھ.]‏ 

)٢([‏ دبوان حافظ شیرازی: ۳۷۰ تے۔ہ 
تہران ۰ھ)] 


].۱۳٣١ تصحیح ھاشم رضی, تہران‎ ٠٤١ : دیوان جامی‎ )٢([ 


بح فزوینی و ڈکٹر قاسم غلی ء 


"٥ 


جان خود بدھد و جان تو عوض بستاند 
گر بود قابض ارواح بہ فرسان پدر 
خواب دیدم که دل جمع پریشان کردی 
رات شد عاقبت این خواب پربغان بدر 

لیکن فرزند کا مرثیہ لکھنے میں غالبا فیضی (عتونی ١۰٠ھ)‏ سب پر 
سبقت لے گیا× فیضی دربار اکبری کا ملک الشعرا اور اکبر اعظم کا مشیر 
تھا, اس نے اپنے سهہ سالہ اکلوتے بیٹے محمد کمال کی وفات پر ایک نہابت 
سوز ناک ترکیب بند لکھا ھے جسے پڑھکر کوئی شخص آنکھوں میں آنسو 
لائے بغیر نہیں رہ سکتا. اس مرئثیہ کو فارسی ادبیات میں اھم مقام حاصل 
ھے. مستند نسخوں سے کام لے کر ہم نے اس مرثیہ کا ایک صحبح متن 
تیار کیا ھے جو قارثین کی خدمت میں پیش ہے . متن تیار کرنے میں 
دکلیات فیضی؛ کے مندرجه ذیل نسخوں‌کو کام میں لایا گیا ہے راقم نے متن 
کی بنیاد نسخة آزاد پر رکھی ھے اس کی تمحح دوسرے نسخوں سے کی 
گئی ھے اور ایک صحیح می غاب کر کے کیہ کوکش کی کی وی 

١-نسخة‏ ذخیرۂ شس العلما محمد حسین آزادء مخرونه کب خانۂ دانشگاہ 
پنجاب لاہور . 

٢۔--‏ نسخہ ذخیرة شیرانیء خرونہ کتب خانه دانش گاہ پنجاب لاہور. 

-٣‏ نسخہ ذخیرۂ آذرء مخزونهُ کتب خال دائش گاہ پنجاب لاھور. 

٤--زخهة‏ کتب خانة رضائيه رام پور 

٥-نسخه‏ ذخیرۂ نواب اوھاروء مخزونة کتب خانه رضائیہ رام پور. 

٦-ےه‏ کنب خانة دانش گاہ علیگٹھہ . 

۷- نسخة ذخیرۂ حبیب گنج مخزونہ در کنب خانہ دانش گاہ علیگڈھ . 

۸--نسخة لوک جواہر میوزیم اٹاوہ خزونہ در کتب خا دانشگاہ علیگڈھ . 


۹ سزہےخة جے پور حازونة کتب خانه دانش گاہ ع یگڈڑھ ۱ 


ہت ہت سید سے کو 


ترکب بند در مریه پسر 


7۳ 
خواہم دگر بکلک سبھ روے دل خراش 
خواہم وگ بشورش' یک آتشین خروش 
۲ 
خواہم دگر ب4 دود دل و آئش جگر 
خواہم دگر ز سوز درون نعرۂ بلند 
خواہم دگر بچشم رنقان' آٹنا 
خواہم دگر ز بہر' حریضان زھر نوش 
مغدار تا کے اے فلک آبگینه چشم 
تاان ساہ نامه زمفتند بچشم من 
ان نام رسیدہ' 


مور سام است 


ا 
بر ہام 'شادمانی دل کوس غم زدن 
از حسب حال خود دو سه حرفے رقم زدل 
نگاہڈ نشاط جہانے ہم زدن 
زیں ماجراکه بر سر من رفت دم زدن 
خوابگاە خلوتبان 


دستے فرق ماندن و در خون قدم زدن 


ار 7 7 زدن 


بہوش ‏ داروئے بشراب الم زدن 
رٌ‌ انگنە ام مل نگ ستم زدن 
خواہم دواد دیدہٴ بنوگ قلم زدن 
ز ملک عدم مرا 


() 


ازم چہ شدکه دل همہ طوفان غم کشد 
بازم قلم - پیکر شابوت غم فزاست 
باز یں ج4 (ص4 مکم املاکہ ھرزمان 
در شرح عم خمیدہ رواست خامهہ ام 
دل از کجا و آب بقاابنکہ آن نفس 


در زورگان او نھسے اسمدت تاکسے 


آنش بجاے آب ز چشمم علم کشد 
تا این سساہ پوش مسانی رقم کشد 
دستم بصد ہزار گرانی قلم کشد 
گاەے چگکونہ اینہمہ کوہ ستم کشد 
کائش سبو سبو ز شراب عدم کشد 


خوئے بہم بگرید و آھے ہم کشد 


)( مخطوطہ ذخیرۂ آزاد : بسوزش 


)۲( ابا آنٹیں جگر 


)٢(‏ ابغأً 


٠‏ جر ہمان 


)٤(‏ مخفاوطه ذخبرۂ شیرانی : زمہر حریفاں 


: مخطوطه ذخیرۂ آزاد‎ )٥( 
مخطوطہه ذخیرۂ شرائی‎ )۷( 


:جہ 


)٦(‏ ابطا 


۷ 

اپدل یا واز موہ خوتاہا بریر تااین زمین کہ تشنہ بخونست نم کشد 
لیکن چہ سود دیدہ و دل گر ہزار بار 
باران ملامتم مکنید از خروش دل 
اے هھمدمان چراغ من از تند باد ھرد 


حونابہ بر تراود و شورابہ ہم کشد 
خواهم کە' نیممردہ من یک دو دم کمد 


آتش زند خانه' که شمع مراد مرد 
)۳۴( 


شد وقت آن کەدیدەبرجو دلغرق خونکنم 
آن غصة کە پیش نخوردم کنون خورم 
دل ہر گدازم از نف آہ وز خون گرم 
صبرے دلیر ہایم اگر روبرو شود 
دل را کە لاف صہر زوے در برابرم 
ویں عقل راک پردہ نشین سلامت است 
گوبند عافلان رہ صبر اختیار کن 
تہا درین الم غم یکدل بسندہ نیست 
تا گوھر پفته بضاکم برون فتد 


خونابۂ گرہ شدہ از دل برون کنم 
واآن اله كکه یش نکردم کنون کم 
در جان نم سوخنہ آتش فزون کنم 
از یک طانچہ اش بکف غم زبون کنم 
کو تا بصد ہزار بلا آزمون کنم 
از نیم ناله بادیہ گرد جنون کم 
چون اختیار درکف من ایست چون کم 
عراف لعف عال درو کم 
چون آسمان سزدکه زمین رکون کنم 


دردا کہ کرد ناگه ازین تنگنا خرام 
آن کز گمال ھچ تدیدہ بغیر نام 
() 


واحسرتاکزین چمن آن نونہال رفت 
چون لاله داغہا بدل ماستکز جہان 
در خاگ و خون ہجلوہ چو طاؤس بسملم 
طفلاںہجاے شیرو شکر خاگ‌و خون خورند 


وز رفتنش ز باغ طرب'اعتدال رفت 
نا چیدہ* لالہ ہونس آن غزال رفت 
زان طوطی بہشت که نکشودہ* ہال رفت 
کان طفل شیر خوارۂ شکر مقال رفت 


) 0 مخطلوطہ ذخیرۂ آزاد : خواھد که 

(۲) ابضأً : آتش زنند خامه 

)۴( نسخه4 جواھر میوزیم اٹاوہ : باغ جہاں 
)٤(‏ نسخه آزاد : تاچند 


)٥(‏ نسخه ذخیرۂ آزاد : بکشودہ 





م۸ 


صبرے کە سالہا نگہش داشتم بدل 
در احتراق ماندہ ام از بخت خویشن 
فرخندہ کوکیے کە بوقت غروب او 
گہ چدم خویش مالم وگ دست خویشن 
عام ہود بدید٥‏ من تبرہ ہے رحش 


آنكه غمش براہ 


درانه سرز ران آن خرد سال رفت 


گان اختر معادت من در وبال رفت 
رتو ز آفتاب وفروغ از هلال رفت 
کین یک دو روزہ بخواب و خیال' رفت 
من نیز می روم چو ز عالم کمال رفت 


3 ۷ 
عم توشہ4 مندست 


دلیند دیگران و مگر گوشه منست 
(ہ( 
حسنش بچشم 


طفلے گدڈت کو ادب آموز پیر بود ہاکدلان دلہذیر ہود 


بجان ند و آزادہ راہ داشت 


حرفش بگوش پیر و جوان جائگیر 
کائنش فگن ثرارۂُ من زود میر بوڈ 
آنکو غبار آئینہ اش از عبیر بود 


نازک سے کک تکہ گہ او حریر 


مورش بود 
زیں غم زہباە می زندم آنتش درون 
رشگاف خاک و گرد بروبش نشستہ بین 


بردل خراش تغ4 تابوت ماندہ راج 
کردی بخندہ ھماے دلاویز صید خلق 
میریخت خون دل بشکر خندھاے گرم 


ود 
تنہا نہ جان .س۔وختةه من اسیر بود 
ہا آنکہ غنچہ اش شکر آاود شیر بود 
نگرفتہ از معلم آداب لوح علم .در اعتدال حسن ادب ہے نظیر بود 
از ہسکر بود عقل ہولانیش بلند میکرد ظاہر آنچہ مرا در ضمیر بود 

طہع ادب طراز معانی نورد' داشت 

طفل سە ساله'دانش سی ساله مرد داشت 

)(٦( 

پر خاک ریخت ھمچو گل تازہ رو دریغ خورئمید پارۂ بزمین شد فرو دریغ 
این چرخ خیرہ چشمکە خاکش بفرق باد 


برخاک تیرہ ریخت مرا آبرو دریغ 
(١‏ نخة آٹاوہ : چو خواب و خیال 

(٢(‏ آزاد : معانی نور 

(۴) نخه شروانی : طفل سد سال 

)٤‏ سخ آزاد : خورشید پایه 


‌۹ 


گفتم بنا ہکشایم دل حزین 
ھی جستمش ولے ز چنیں' گوھر مراد 
باپد ز خاک تيرہ تبمم کنند خلق 
شکل و خمائلش نبود حد آدمی؟ 
ایدل چہ سود آزین ھمہ خونابہ ریزیت 
گاد ےه مراد ز دستم خاک ریخت 


ہر سو چو باد صبح سراسیمہ میروم 


ماندست پارہ پارہ جگر در گلو دریغ 
تافرق سودہ شد قدم جست وجو دریغ 
ز آب ز لال بہر نمازش وضو فریغ 
زان دلربا فرشتة جبریل خو دریخ 
کان آب رفته باز نیساید بجو فریغ 
زآن آبوتاب‌حیِفوزان رنگوہو فریغ 


ہویش ولے نمیرسد از ہیچ سو دذریغ 


زین ھجر جانگداز خرابست حال من 
طاقت ثاند آەہ کجا شد کمال من 


(۷) 


آەاز اجل کە ہر دلم الماس سود و رفت 
این ترک فتنہ جوکہ خیالے ہد اوست 
گفتم کذ میوۂ خورم از شاخ آرزو 
۷ پروی یق فا کاو ووگاز مم 
حسرت فزاست رفتن آن نورسبدہ ام 
از کاوش جگر مژہ ام در تراوش است 
خل رہ ارس راو مخت 
آن شاخ نرگسی که سراہا شگفتہ بود 
صدخار حسرت است مرادر جگر کہ او 


تید 


باقوت پارۂ ز کف من راود و رفت 
ر من ھزار یم بلا آزعود و رفت 
آن شاخ را زیخ بناگه درودو رفت 
زین آتش نہفته بر آورد دودو رفت 
گوئی ز دور گوشه ابرو نمود و رفت 
کز دل ھزار چشمة خونین‌کشود و رفت 
جانکاہ نالہا ز پئے ھم فزود و رت 
چشمش ز ہر خواب گرانی غنودو رفت 


برگ گلے نچید ز باغ وجود و رفت 


دلہاے تازہ؛ بسته نخل جنازہ اش 
)۸( 


اے روٹشنی دیدهۂ روشن چگونه 


من در فراق دست و گریمان صد غمم 
(١۱)‏ ےه آزاد ؛ 


ز جبین 
۲( نسخه آزاد : بیننلہ 


من بے تو تیرہ روز تو ہے من چگون 


تا در کفن تو پاے بدامن چگونه 


۲( ابضأً: شکل و شمایلے نہ حد آدمی بود 
)٤(‏ نسخه اٹاوہ : 


دلہائے پارہ 


۲۳ 


مسکین من از فراق تو در آب و آنٹم 
مانم سراست خانهُ من در فراق تو 
برخار و خس کھ بستر و بااین خواب نست 
گل گل شگفتہ گلشن چشمم ز خون دل 
داریم نال کہ جگر میکند شکاف 


میسوزم از فراق وو نشانت نمی دھند 


تو زیر خاک ساختہ مسکن چگونه 
چگونه 
اے یاسمین عزذارسمن تن چگونڈ 
اے رنگ بخش این گل وگلشن چگونه 
کات سا حلقة' کون :چگونه 


چگونہ 


ای ہن لن گرتھ من 


اے شعله داے غمم ہدل افگن 


چون در جہان نمی دھدم کی نان 72 


گویم دعا بشادی روح و روان تو 
)+۹( 


ہارب رخعت چراغ شہستان نور باد 
شمعے کہ روشن است ارو طاق مرقدت 
زانسانکه جام لمل و سرشار یر ود 
گر از کنار دایہ ات ایام برگرفت 
ہردم ار چرخ مبگز ردے تو ناله ام 
در 21 وه َو گیا ھے که بردمد' 
چندانکەمیخورم غم ھجراں تو شاد ,اش 
چون عاقمت رح تو این چشم دید بِست 


دانم ففان خلق گرانست بر دلت 


ور و شمع خحلوت دار السرور باد 
بروا4 ضا دہ اەل قمور باد 
لہریزر ساغرت ز شراب طرور باد 


آرام بخش نخل تو آغوش حور باد 
باد 


باد 


فریاد ھائے کانمبان از و دور 
از نور پر فروختہ چون نخل طور 
وین ماتمے کھ میگزرد پر تو سور باد 
صبر من از تو نادم عبج نشور باد 


مء,ھ ۲ے : : 
در سوزش غمت دل فیضی صہور باد 


گن اس کم ز باله نہ از یاد بردمت 


آسودہ ام ک در کف حی سپر دھت 


اسلامیه کالج لاہور 


)١(‏ نسخة آزاد: پرورد 


۴“ 


)٢(‏ نسخۂ حبیب گنج : شورش 


اس 


مصحف عثمانی 


مقالہ × مصحف عثمای کے تاربخی نسخے'ء از جناں اہو حفوظ الکریم 
معصومی پیش نظر ھے. اس سلسلے میں چند امور درج ذیل ھیں : 

)١(‏ عض صحابہ نے زمانه رسالت میں ھی اپنے لیے مصاحف پا توخود 
لکھہ ہے تھے یا لکھوالیے تھے مثلكأٌ حضرت عبداللہ بن مسعودء حضرت علی, 
حضرت عمر؛ حضرت عثمان؛ حضرت زید بن ثابت وغبرہء عورتوں میں حضرت 
عائشہ (اپنے آزاد کر دہ غلام اہو یونس سے لکھوایا)؛ حضرت حفصہ ( عمر 
ہن رافع سے لکھوایا)؛ حضرت ام سلمہ؛ ام ورقہ بنت وفل ٠‏ 

(۲) کاتبان وحی میں کم و بیش چالپیس صحابہ کے نام ملنے ہیں جنروں 
نے مختلف وقتوں میں کثابت وحی کی خدمت انجام دی . 

)۴( مصحف خاص جو ہوقت شھادت حضرت عثمان تلاوت فرما رھے 
تھے غالبا یہ ان کا اپنا مصحف تھا, یا نو خود لکھا تھا ء یا اپنے لیے خاص 
طور پر لکھوایا تھا. اس نے ہے شمار حوادث زمانہ دیکھے , سب سے آخری 
پرائی شھادت اس کے م۔تعلق ابن بطوطہ کی ھے جس نے اس کو بصرہ 
میں دیکھا تھا, غالہاً امیر تیعور یا اس کے کسی امیر نے غالباً (ابوبکر) 
قفال الشائی نے خواجہ عداللہ احرار کی مسجد میں سمرقند میں رکھ دیا 
جہاں سے اس کو ہوقت اسیلاہ رویں (۱۸۸۹ء) سینٹ پٹرس برگ 
((:ط::*ا8:.7) میں شاھی کاب خانے میں منتقل کردیا گیا . یہ ض ھے 
کہ بہ مصحف وهاں ۱۹۱۸ تک رھاء بعد ازاں اس کو بڑے نرک و احنشام 
سے اود متاقل کردیا گیا جہاں وہ اس وقت بھی حفوظ بنایا جاتا ھے. مولانا 
:بدا حامد ہدایونی کاو کا3 کر نے روس کے سفر نامے میں کیا ےا ان 

کے بیان کے مطابق آیت اافسیکفیکھم اللہ وھوالسمیع العلیمء ہر خون مبارک 


)6 ما علوم اسلامه ص ر5 (دسمبر ۱ء۶ ٢‏ 
۲( عدالآمد بدایوز تہ ات رو ۱۳ 
: ہدایونی : تاثرات روس ص ۴۰ (۱۹۰۷) 


بھی 


7- ۰ 5 7 ک سال“ 
قآطروں کے نان ەس. اس کا عکس اور بہت نصر سا ذکر ندن نے ےر 
٦(3: ۲ ۰‏ بات جنوری ۱۹۰۰۵ میں بھی غائع دوا تھا . 7 

)٤(‏ مصحف مدينه : حضرت عثمان نے جو آٹھ نو سخے خنلاف ام ر‌ 

: : تھا غالىاً ا 

ت میں بھیجنے کے لیے تیار کراسے تھے یھ ان میں سے تھا غالبا اس 
انھوں نے مسجد وی میں رکھوا دہا تھا اور ی4 ان کے انے مصحف 
کچ کے علاوہ تھا . ٍ4 صحیم ھے کہ ترک اس کو پل جنگ عظیم 
ی باھا تھے وہ آحر وقت تک شھر کی مدافعت کرتے رھے چنانچە وہ 
۸۸۰۱ اہ ٢٠۴۱۷۱)ء(1ء‏ کے اف سے مشہور ھوئے. جب انھوں نے دیکھا 
مزید مداومت آتۓ کار ھوکی تو وہ ب4 نفار حفاظت اس مصحف 1 ابنی 
١‏ سے لگائے دولے استنمول لے گئے جب استدول ٦ی‏ اتحادیوں کے 
7 دوسرے پر افسروں نے اٰس نسخے کو قفیصر واہم انی ٤و‏ بطور تحفہ 
: گردیا. مصری ففته وار × الدنیا و کل شیٴ)۷ ت- اطلاع صحیح ھے 
ں۲۷). تعجحب ھے کہ استاد طاھر الکردی ا ا خر کو غیر مصدقهہ 
۰ے فرار دیا ھے حالانکه عہد نامے کی ایک ؤ4 میں صاف اور واضح 
ظ میں اس مصحف کا ذکر ھے: 
٭٭ مر مل اہ ٢١۲‏ ۲۷× جچدٗٛدہہ عط١‏ جہ٥٣٢‏ عطا۷صمحہ ×نه منط:۷ 
ہ عدرف16ط]. عط زہ رمک ط؛٭ەز*“۸1 3ا1] ہ٠‏ ۲۶۵ماد الا زصوصظة6 "۲:۵٥,‏ 
٣۵× ۲۲0۰۷۶ )۶۴‏ ا اما ومودد-:0 طمرنافت ۴ ۲ہ آ0۸ لوماونہہ 


٥٥ 11۸۷۴ ۱1۱۴۴۱٦1 0۲۴۹۱‏ 00و وذ 04 ۱ ط۲ ند جو کا:ت5' عط بط دصزاكء/3( 
۵ج7۲]' ٢أ‏ 246 ۰(ك۷٤ء٭‏ ,11 دمےدہہ5 ,11آ ۶۲) آ1 صدھ۸( ۷۷ عم 0صظ ×ظ ہ 


(:م1آزد:۴۲٢۲۷ہ‏ 
یه امر قابل ستایش ھے کہ دول متحدہ جہاں بین الاقوامی اھم ترین 
ئل کے متعلاق فیصلے کرائے تھے اس وقت انھوں نے اس مصصحف مہارک 


اھمیت کو نظر انداز نہیں کیا اور ایک علیحدہ دوؤمہ اٰس صلح ناہے میں 
دج کرنی ضروری سمجھی لیکن معلوم ھوتا ھے ک کی طرح ترکوں 


مي اس مصعف کو پھر حاصل کرلیا ابر اب یہ استہول میں عفوظ ھے۔ 


بی 


ڈاکٹر محمدحییداللہ نے ایک مضمون میں جو انھوں نے ۲١۱۹ء‏ میں لکھا تھا 
ضمأ ذکر فیا ھے که < حضرت عثمان کی طرف منسوب مدینةُ منورہ 
کے قرآن کے ایک صفحہ کا فوٹو ترکی حکومت نے شائع کیا ھے . (رسول 
اکرم صل اللہ عليه وسلم کی سیاسی زندگی : مضمون اصل مکتوب نبوی بنام 
نجاشی). ایک خط میں جو انھوں نے میرے ا۔تفسار کے جواب میں لکھا تھا 
یه بھی اطلاع دی ھے که اب ترک اس کو غالبا بہ نظرحفاظت عوام کو نہیں 
دکھاتے میں. ابھی حال میں روزنامہ ہ نواے وقتء میں ایک خبر شائع 
ہوئی تھی جس سے بھی اس مصحف شریف کے استنہول میں وجود کی 
نشاندھی ہوتھی تھی ۔ 

ڈرھم یونیورسٹی لائبریری (انگلستان) میں اصل مخطاوطہ نہیں بلکہ 
روسی مصحف کا عکس هھے. زار روس نے کل پچاس نسخے تیار کرائے 
تھے جن میں سے ایکنسخہ ڈرھم میں ھے اور دوسرا کابل میں باقی نسخوں 
کا پتا نہیں اور یہ کوئی اہم بات نہیں کیونکہ وہ سب عکوس تھے ۔ 

مکن ھے کہ مصاحف عثمانی دنیا میں کہیں اور بھی هوں لیکن مذکورہ 
ہالا دو مصاحف کے متعلق تو تحقیقی طور پر کہا جاسکتا ھے کهہ کم از کم 
یہ دو اصلىی مصحف علثسانی ہیں اور سلمانان عالم کے ہے قیمتی ترین 
اور عایيه ناز سرمایہ هیں . 


انان خرن اکر لفن 


لامور ڈاکٹر عابد احمد علی 


دیوان ر گی صاہن غروی 


ھرتہ4 وروفیسر سید حس ؛ ناشر : عربک اینڈ ہرشین ریسرچ انسشی ٹیوٹ 
ث. تعداد صفحات : ۷٥ ٥‏ ,إ ٠ : ۳٥٣٣‏ کس ث٦‏ . کاغذ اعلی 


کتارت و طباءعت متوسط؛ قیمت درج نہیں 


رگن عاین ھروی (متونی ۷٦٢‏ ھجری) عہد حافظ شیرازی میں ایک اەم 
شاعر گذرا ھے, وہ نہ صرف حاؤظ کا ممعصر تھ ١‏ بلکہ حافظ یی طرح وہ 
بھی ملک اہو ا۔حاق ابجو فرمانرواے شیراز اور شاہ شجاع بن شاہ مظفر 
فرابرواے یزد و شبراز کے دراروں سے منسلک تھا . خاندان اینجو سے 
منسلک ہونے سے قبل وه ایران کے آخری مغل فرمانروا سلطاں ابو سعید 
گے وریر دانشمند غیاث الدین رشیدی کے دربار میں ملک الشعر! کے ء 
پر فائز تھا رکں صاین ہے غیاث الدین رشیدیء شاہ مظفرہ شاہ شجاع اور ١ِس‏ 
دور کی بعض دیگر متار شخصیتوں کی مدح سرائی کی ھے. عبد حافظ اور 
اس کی شاعری کی خصوصیات کو سمجھنے کے لیے یہ ضروری ھے که 
اِس دور کے جملہ اہم سخنوروں کے کلام کا مطالمہ کیا جائے. دکتر 
قاسم غنی نے اپنی مشہور تالیف حب در آثار و افکار و احوال حافظء جلد 
اول میں اس امر کو حاص طور پر ءلحوظ رکھا ھے لیکن وہ بھی رکن صابن 
گے بارے میں کافی معلومات فراہم بىہ کرسکے , اس کی وحہ شاہد يہ ھے 
7٦‏ رگن 0 دیران بہت کم باب ھے ٠.‏ ٭وجودہ ایران کے معروف ادب 
و شاعر آفای گلچین معانی کی یہ کوشش کھ دیہان رکن صاین طہع کرائیں 
اسی سبجب سے بار 7 لہ ھوسکی . ؛ 4 اہم کم پروفیسر سید حسن سابق 
ڈائرکٹر؛ ادارۂ تحقیقات عرتی و فارسی پلنہء و حال صدر شعهُ فارسی؛ 
پٹٹہ بونیورسٹی پٹنہ کے ہاتھوں انجام پایا. پروفیسر صاحب موصوف کو 
خوش قسمتی سے دیوان کے تین نسخے دستیاب ہوگئے . انھوں : 
نسخوں اور بمض دیگر مصادر سے رکن صابن کے تقرباً ساڑھ 
اشعار جمع کر لیے میں اور ان کو صنف وار : 


ے ان تینوں 
ے چار ھزار 


رتہب دیا ھے . دیوان کے 


شروع میں فارسی میں ہانچ صفحوں کا ایک دیباچهھ اور پچھتر صفسوں کا 
ایک مفصل اور مبسوط مقدمہ بزبان فارسی شامل ھے جس میں رکن صابن 
کے حالات زندگی. سرت و شخصیت؛ شعرو سیک شعر سے بہت سے 
حوالوں کے ساتھ سیر حاصل بحثٹ کی گئی ہے . فاضل مرتب نے اس 
مقدمے میں بڑی تحقیقی علاحیت اور تنقیدی بصیرت کا ثبوت دیا ھے , 
غصوصاً وہ باب جس میں رکن و حافظ کی شاعری کا مقابله کیا گیا ھے 
بہت ھی دل سپ اور پر از معلومات ھے. موصوف نے يہ دعویٴ کیا ھے کہ 
حافظ نے غزل گوئی میں رکن صابن کی پیروی کی ھے . اگرچھ ١ِس‏ کے 
ثہوت میں انھوں نے دونوں کی ھم طرح غزلیں بھی پیش کی ہیں لیکن پھر 
بھی کچھ شہے کی گنجایش رہ جانی ھے . مقدمہ صاف اور رواں اور 
جدید فارسی میں تحریر کیا گیا ھے. آخر میں مفید تعلیقات و توضیحات 
کے چند صفحے بھی ہیں اور سب سے آخر میں ایک مقدمہ بزبان انگریزی 
رہ اق سے کو ہی کات ا ید راک سس ا فاائت نے 
کناب کے سانھ لگا ھوا ھے . متن دیوان کے حاشے میں اختلاف نسخ کی 
نشاندھی کی گئی ہے . مرتب نے اھم اعلام پر مختصر اوٹ بھی دے دیے ہیں 
لیکن جب جریر اور اعشی کو جو عربی زبان کے مثشہور تربن شاعر ہیں 
در خور اعتنا سمجھا گیا تو حسان بن ثابت (متویق ٥٥‏ ھجری) مرتب کی 
توجہ سے کیوں حروم رھے . لات وءزی (ص ۸۲) پر بھی نوٹ دیا جاسکتا 
تھا . معن اور بحبیٴ کے متعلق لکھا ہے نام شعراے معروف عرب ٭ء عربی 
کا معروف شاعر معن بن آأوس الزنی (متوق ٦٦‏ ھجری) ھے جو ایک 
پریشان حال شخص تھا اور جسں نے متعدد مدحیہ قصیدے ء سعید بن العاص 
(حاکم بصرہ) اور دوسرے اشخاص کے متعلق لکھے تھے ٠‏ عبداللہ بن زبیر میں 
(جو ایک کفایت شعار آدمی تھے) جود وسخا کی کمی دیکھ کر اس نے ان 
کی ھجو بھی لکھی تھی . عبداللہ بن عباس اور امیر معاویہه اس کی ضرورتوں 
کا خیال رکھتے تھے . جو شاعر خود دوسروں کا متوسل ہو اس کا ذکر 


صاین جود وسخا کے سلسلے میں کس طرح کرسکتے ھیں. پھر یحییٴ نام 


ای 


کا کوئی مشہور شاءر رن یع اسااھف۔ گڑڑا جس کا ذکر معن بن اوس 
کے م ئن کیا جاسکے , رکن صاین کی مراد ان دو شعروں میں ؛ 
سبہر قدرا در خر سے وا کن زمانھ ناموس معن و یحبی را 
زبس که جود تو بااھل فضل احسانکرد دگر مجال سخن نیست ٭ن و سلوی را 
تق طون ئن معن بن زائدہ(متونی ۱٥١‏ ھجری) اور یحبی برمکی 
(١٢۱۔.۱۹۰ھ)‏ سے ھے جو اپنے جود وسخا کی وجھ سے عربوں میں 
مشھور ھیں . صابن کے شعر میں جود اور احسان کا اشارہ بھی اس کا مؤید 
ھے . فرآنی آیات کی تخریح توجہ سے کی گئی ھے . مصرع: 
بقا تا فاتة نار 
آبت کریمہ ٭وقا عذاب النارء (القران ۲: ۲۰۱) سے ستفاد هےء یہ 
بات نظ انداز ھوگتی ھے۔ دبوان کے اختتام پر دو قطعے درج ہیں 
(صس )۲٦٢۹‏ صرف اس لیے کہ وہ ہ تذکرۂ ریاض اامعارفین > اور < تذکرۂ 
عرفات العاشقین ٭ میں ایک دوسرے صاین : خواجہ رکن الدین صاین سمنانی 
کے نام درج هیںء انھیں دبوان کے خاتمے میں علیحدہ درج کرنے کی کوئی 
وجہ نہیں جب وہ قطعے دیوان صابن کے سارے نسخوں میں موجود ہیں, 
کلام کا سب سے عمدھ حصه مثنوی اتحفةالعشاق؛ یا ددم نام ھے جو 
موضوع اور طرز بیان کے لحاظ سے فن کا بیش بہا نمونہ ھے. یہ کتاب فارسی 
ادبیات میں ایک بیش بہا اضافہ ھے . 
فاضل مرتب ,؛ جامعة إٹنہ کے ذھین ترین طااب علموں میں رھے ہیں اور 
انھوں نے جامعة تہران میں تعلیم حاصل کی ہے وہ ان لوگوں میں ہیں جو چراغ 
سے چراغ روشن کرنے کی سنت پر عمل پررا ہیں اور هندستان میں یٹھکر 
اپنے محدود دائرے میں سھی؛ ایران کی علمی فضا قائم کرنے کا حوصاہ 
رکھتے ہیں. فارسی ادبیات کا مطالعہ ان کی دچسپی بھی ھے اور پیٹہ بھی , 
ہندستان میں فارسی زبان وادب کی موجودہ زبوں حالی کے زمانے میں ایک 
قدیم دیوان شعر کو اس اہتمام اور محنت سے اڈٹ کر کے شائع کرنا فارسی کے 
ساتھم عشق و محبت بھی ھے اور حالات کے اوہر اعتماد و یقین بھی . 
ختار الدین احمد 


تاریخ اکبری معروف بہ تاریخ قندھاری 


تالیف : حاجی محمد عارف قندھاری, تمحیح و تحشیه : حاجی سید 
معین الدین ندوی مرحوم و ڈاکٹر سید اظھر علی دھلوی مرحومء 
نظر ثانی : جناب امتباز علی عرشیء مدیر کتابخاۂ رضا, رام پور؛ 
سلسلھ4 مطبوعات کتابخانه رضا شمارہ-- ۱۱ء صفحات : دیراچ4 مصحح 
۷+ متن و حواشی و فھارس ۸۷ء طبع اول ہندستان پرٹنگ ور کس 
رام پور ۱۳۸۲ھ ۲٦۱۹م‏ قیمت ٠١‏ روہے . 
جلال الدین اکر بادشاہ کے عہد کے تاریخی مآخذ میں؛ جو کتاہیں تالیف 
ہوئی ہیں اور هم تک پہنچی ھیں ان میں حاجی عمد عارف قندھاری کی 
تالیف ہ تاریخ اکبری؛ خاصی اھمیت رکھتی ھے. یہ اکبر کی حکومت کی 
ابتدا سے سنہ ۹۸۷ھ تک کے واقعات پر مشتمل ھے اور اس عہد کی تاریخی 
کتاہوں میں جو اب تک منظر عام پر آئی ہیں بہ استٹناے دنفائس امآثرہ مصنفہۂ 
میر علاہ الدولہ فروینی (جس' پر تفصیلی مضمون ڈاکٹر ام ہانی فخر الزماں 
کا مجلەُ علوم اسلامیہ جون ۱۹٦۰‏ میں شائع ھوا ھے) سب سے قدیم کتاب 
ھے؛ حبرت یہ ھے کہ فرشتہ اور عبدالباقی نہاوندی کے سوا کسی مؤرخ 
نے اپنی کتاب میں اس سے استفادہ نہیں کیا زمانہ حال میں انگریزی 
مؤرخ ایلیٹ (:٥:اظ)‏ بھی براہ راست اصل کتاب سے استفادہ کے مدعی ہیں۔ 
٭ تاریخ اگبری ٤>‏ کے صرف دو نسخوں کا اب تک پتا چلا ھے ؛ ایک 
نسخہ کتابخانة رضا رام پور میں محفوظ هے اور دوسرا جامعة کیمبریج کے 
گناب خانے میں, لیکن عجیب اتفاق کہ دونوں نسخے ناقص ہیں. نخه 
کیمبریجء اچانک, اکبر کی اجمیر سے مراجعت تح پور سیکری ( اواخر 
رجب ۹۸۱ھ) کے ذکر پر تمام هوجاتا ھے ' نسخهٔ رام پور ۹۸۷م تک کے 
واقعات پر مشتمل ھے . پروفیسر 5:0:69 .0.۸ کا خیال صحیح معلوم ہوتا ھے 
کە موجودہ نسخہ ایک بڑی اور ضخیم تصنیف کا صرف آخری حصهہ مے, 


اس لیے کہ اس میں ھمایون کے عہد کی تاریخ نہیں ملتی ھے جس کا کتاب 
میں ذکر آتا ھے. (اسٹوری: پرشین اٹریچر .)٤٥٥٥٥‏ کناب کی اھمیت 
کے پیش نظر حاجی سید معین الدین ندوی مرحوم نے جو اس زمائے میں 
َو اسلیٹ لائبریری کے فارسی مخطوطات کی فبرست مرتب کررھے تھے 
اس کتاب کو اشاعت کے لیے مرتب کیا لیکن ابھی کتاب طبع نہیں ہوئی 
تھی که انھیں کیمبریج میں ایک نسخے کے وجود کی اطلاع ملی. جب اس 
کی عکسی نقل منگوائی گئی تو معلوم ہوا کہ يہ نسخہ خاصا اہم ھے اس لیے 
کہ اس میں بہت سی ترمیمات و تصحیحات درج ہیں اور غالاً بخط مصنف . 
اس اثنا میں حاجی صاحب کتاب خانه خدا پش بانکی پور نہ میں مخ٭طوطات 
ای رت کی اہ ات نے تک یی 
تزتب از یع رن سن تقافر کا کم اکر سید ظز بل :اکا 
شعبة تاریخ ٭ دھلی یونیورسٹی اور جناب امتیاز علی عرشیء ناظم کتاب خان4 
رام پور کو تفویض ہوا . دوسری جنگ عظیم چھڑ جانے کی وجہ سے اس 
کی طباعت معرض الاوا میں پڑی رھی . تقسیم ھندکے بعد ڈاکٹر اظہر علی کراچی 
چلیے گئے اور وھیں ان کی وفات ہوگئی , اب کتاب کی ترتیب و تصحیح کا 
کم ننہا جناب عرشی آپر پڑا. انھوں نے پرسر کاہی کا دوبارہ دونوں نسخوں 
سے مقابله کیا اور اس عرصے کی چھھی ہوئی جدید تاریخی تصنیفضات کی 
مدد سے حواشی میں اضافے کے اور مقدمهہ کتاب میں مفید اور ضروری 
مباحف کا اطافہ کكیا. ابھوں نے اپنے اهتمام میں یہ کتاب چھروائی اور 
رام پور سے ۱۹۱۲ میں شائع کی ۔ 

کتاب کی ابتدا میں فہرست مضامین درج ھے ء اس کے بعد فارسی 
میں دیساپ مصحح عرشی صاحب کے قلم کا لکھا هوا ھےء پھر عارف 
قندھاری کے حالات تمام مکن الحصول مآ خذ سے لکھے گئے ہیں ء اس کے بعد 
ال کتاب پر تفصیل گفتگو کی گئی ھے . ۱ 

اس کتاب کے نس کیمبریج کا بہت مختصر سا ذکر پروفیسرہہ٭ہء2 ,0 .ت 
نے کیمبریج یونیورسٹی لائبریری کی فہرست مخطوطات فارسی میں کیا ھے 


۹۹ 


(86 وو ما٥‏ ا٥٥‏ ہہ7:۸) نسخة رام پورکے متعلق تفصیلی یادداشت سر رامشرھا نے 
(545 بابت ۱۹۳۴ ص ۸۰۷--۸۱۱) میں شائع کی ہے . ۰۹۳۹ میں اسٹوری 
نے اپنی کتاب 581 .م_ :ا:1 ٭٥اد:۶‏ میں اس کا ذکر کیا ھے اور 
اس وقت تک جو ععلومات حاصل تھے انھیں مختصر طور پر پیش کردیا ھے. 
مرتبین ٭ تاریخ اکبری٭ نے ضروری معاومات اس کتاب سے متعلق تفصیل 
سے درج کیے ہیں . اسٹوری نے اس کا ذکر نہیں کیا ھے اور یہ بات 
پہلی مرتبہ ہمارے سامنے آئی ھے کہ اس کتاب کا نام ھ مظفر نامه ء بھی ھے 
جسے مؤلف نے سیف الدین مظفر خاں ( متوفی ۹۸۸ هجری) کے نام پر پہلے 
رکھا تھا نسخة کیمہر یج سے اس امر کی توثیق ہوتی ھے کہ پہلے کتاب کا 
نام ھ مظفر نامهء تھا اس یی وفات کے بعد مؤاف نے دربار اکہری میں 
تقغرب کے لیے اس کتاب کو ذریعہ بنایا اور اس کا نام <تاریخ اکبری٭ 
قرار دیاے 

کتاب کی اھمیت ظاھر ھے. یہ اکبری عبد کے حالات پر مشتمل 
قدیم ترین کتابوں میں دوسرے نمبر پر واقع ھے. اس میں بعض جزئیات و 
واقعات ایسے بھی درج ہیں جن کا دوسرے مصادر میں پتا نہیں . مثال کے 
طور پر علی قلی خاں کی بغاوت کے سلسلے کے بعض تفصیلات ( تاریخ اکبری 
ص ۹۸) یا عمارت دارا حلافة اگرە کے ذکر میں یہ اطلاع که دو ھزار 
از ستکی تراش اور دو هزار ھنرمند گلکار و چونە کار اس عمارت کی تعمیر 
میں کام کررھے تھے (ص ١٠۱)ء‏ سفر گجرات کے ذکر میں دریا کے 
کنارے اکبر کی شراب نوشی (ص ١١٦۱)ء‏ فتح گجرات کے یان میں ایلچیان 
فرنگ کی آمد (ص ۱۷۱)؛ اکبر کی نماز عید میں شرکت (ص ۲۳۳). اس 
مقام کے لیے جہاں اکبر کو ہ الہامہ ھوا مک خردہ نام کی تجویز (ص ۴۴۲). 
ریع الاول ۷ھ میں دارالحلافة فتح پور کی آتش زدگی اور ایک کروڑ کے 
سامان کی بربادی (ص )۲٤٢‏ کا ذکر--ان جزئیات سے متداول تاریخ کی 
کتابیں خالىی نظر آتی ہیں . 

ہ تاریخ اگبری ء“ کی ادبی اہمیت بھی ھے . یہ اکبر کے عبہد کی 


٤ 
فارس نثر کا بہت اچھا نمونہ ھے٠ کناب میں قرآنی آیات اور احادیث جاہجا‎ 
استعمال کی گئی میں اور پٹ مقامات پر نہایت چابکدستی سے نگینے کی‎ 
بھی استعمال ہوئے ھیں لیکن ان کی تعداد زیادہ نہیں. زبان پر غربی‎ 
٠ےھ بہت غالب ھیں پھر بھی زبان :وجھل نہیں هونے پائی‎ 
متعدد فارسی شمرا کے اشعار کتاب میں درچ هیں . ان میں شرف الدین علٰ‎ 
بردی (ص ١۱)ء وحشتی (ص ۹۹)ء فارغی (ص ۱۱۹)؛ ضیاءالدین فارسی‎ 
(ص ١۱۱)ء قاسم ارسلان (ص ١۱۳)ء غزا یل مشہدی (ص ۱۳۲)ء؛‎ 
طریقی (ص ۱۴۳). رضائی (ص ۸٦۱)ء امیر خسرو ( ص ۲۰۷)ء علی شیر‎ 
شیری (ص ۲۴۱) قابل ذکر ہیں ء مؤلف عارف قندھاری کے اشعار کمیاب‎ 
حست ذیل‎ .)٦٦ ہیں اس کتاب میں اس کے چند شعر بھی درج ہیں (ص‎ 
: اکبر بادشاہ کے نام سے درج ملتی ھے‎ )۱۴١ غرل (ص‎ 
چنڈ بادشاہ  کلہ گرفت خون او دشت را چو لالہ گرفت‎ 
ہاش ھشیار. اے حریفء کہ باز  ساقی تند خو پبالہ گرفت‎ 
پر و ری گل و الالا۔ ار ھاباؤز جنگ ڑالا گرت‎ 
بود شہ را پری وشان سار در دیگر از بتاله گرفت‎ 
قار ا گت و سیر ات 1ل مند را با خط و قالہ گرفت‎ 
حواشی بہت تفصیلی ھیں اور ڈیڑھ سو صفحات پر پھیلے ہوئے ہیںء‎ 
یہ محنت اور نہایت توجہ سے لکھے گئے ہیں اور ان معلومات کی وجہ سے‎ 
. گتاب کی قدر و قیمت بہت بڑھ گی ھے‎ 
: اعلام پر بہت تفصیلی نوٹ دیے گئے هیں, ایک آدھ نام نظرانداز ھوگیا ھے‎ 
میں جس بادشاہ کا ذکر‎ ٤٤ ریان (ص ۹) سورۂ یوسف آیت:‎ دیلو-٦‎ 
۰۳۲۸ : ٢۴ ہے اس کا نام زخشری نے الریان بن الولید لکھا ھے (الکشاف‎ 
فاھرہء ۱۹۰۴)ء ا طرزبانی نے فرعون یوسف کا 27 : الریان بن ااولید بن‎ 
ژروان ہن اراشة بن قاران بن عمرو بن ععایق بتایا ھے (بورالفیس المختصر من‎ 
7 فی‎ 7 ٦٤ تحقیق صزءڈااء5 )1۱ب ۵0۲ وہس مادن‎ ٤ افتِس ص‎ 


ۃ١‎ 


تاریخ الطبری :١(‏ ۴۷۸). فراعنڈ مصر کا یہ خاندان نسلی اعتبار سے عمالقه 
میں تھا جسے مصر کی تاریخ میں دھکسوسە کے نام سے تعبیر کیا گیا ھے؛ 
اس کا زمانہ ۱۹ ویں اور ۱۷ ویں صدی قبل مسیح ھے . تفصیلات ٥٥ء8‏ کی 
(96 ۔ 1888) ا:1۶ |ہ ا١ہ ٦/۱۶‏ ہا ا میں دیکھی جائے . 

٣٢-طیاء‏ الدین فارسی (ص )۱۱١‏ خجند کا رھنے والا تھا. سلجوقیوں 
گے دور حکومت میں سلطان محمد خوارزم شاہ کے ملازم بارگاہ اور یغو ملک 
(ابن الائیر ۹ : ۰۳۲۳ ۴۳۹۹ء حبیب السیر ۲ : )٤‏ کے مداحکی حیثیت سے 
اس نے شہرت پائی . اس کا سال وفات سمہ ٦٦٦١ھ‏ ھے . خواند امیر نے 
خوارزم شاہ کے عہد کے فطلاہ و شعراہ کے بیان میں ضیاء الدین کا مختصر 
سا ذکر کیا ھے اور تین شعر درج کے ہیں (حبیب السیر ٦٦٦: ٤٤٤٢٤‏ 
چاپخانة حیدریء تہران ۴۳۳۴). < تاریخ جہانگشای > جوینی (۲۸:۲ ۔ ۲۹) 
میں خوارزم شاہ کے فتح قراخطاے (سنہ ٦۷٦ھ‏ تفصیلات ۵اہ5:: 8٥‏ 
کی 266 .م مواہا ء70 میں دیکھیے جائیں) کے ضمن میں اس کا ذکر کا ھے . 
بداؤنی کی منتخب التواریخ ٦٤ :١(‏ ۔-۔ ۴۲۸) میں بھی اس کا ذکر ھے اور 
اس کے دو طویل قطعات نقل هوئے ہیں. تذکرۂ دبتخانہء عرتبه مولانا 
محمد صوفی و مرزا حسن بیگ خاکی نسخۂ ہوڈلین آکسفرڈ رقم : ۴۳٦٣‏ ورق ٥١۸٤‏ ؛ 
تذکرۂ ہ ئخزن الغرائب ە از احمد علىی سندیلوی هاشمی نخة بوڈلین؛ آکسفرڈ 
رقم: ۳۹۵ ورق ۲٢۷٢‏ (نسخة حبیب گنج علگڑھ رقم ٦: ٥٥‏ جلد دوم 
ورق :)۲٤٤٢‏ آنش کد, (ص )۳٣٣‏ طبع ہمبی ۱۲۹۹؛ هفت اقم از 
امین احمد رازی ١(‏ : ۲۲۳۴) طبع ایشاٹک سوسائٹی کلکتہ میں ترجمه اور 
اشعار مندرج ہیں . اس سلسلے میں 816:900 .0.5 2:090۲ اور پروفیسر 
مسعود حسن جامعة گلکٹہ کے مختصر نوٹس بھی قابل مطالعہ ھیں جو 
5 (1959) ,133 ٭ ۵ت1 ,(1051) 7449 میں شائع ھوئے ہیں . 

۴۳--ذوالکفایتین (ص ۲۳۰)ء یہ بھی فضل بن مھل (١٥۱۔۲۰۲ھ)‏ کا 
لقب ھے لیکن اس کا استعمال اسقدر شاذ ھے کہ کتب سیر میں اس کا 
ذکر تلاش پر بھی نہیں ماتا. اس موضوع کی اہم کتابیں ہ الکی' والا لقاب ء 


نت 


مؤلفہ الشیخ عباس القمی (نجف ١۱۹۰)؛‏ اور ہ رب:انة الأأدب فی تراجم ا معروفین 
ہالکنیة واللغبء از محمد علی تبریزی (تہران, )۱۴٦۸‏ بھی اس لقب سے خالی ھے . 
فضل بن سھل کا لقب ٭ذوالر باستینە اسقدر مٹھور ھوگیا ھے که اگر فضل 
کی تلوار پر ٭ذوالکفا یتینء کا لقب کندہ نہ ہوتا اور ایک قدیم ریشمی نسیج 
پر فضل کے نا مکے ساتھہ بہ لقب منقش نہ ملا جسے ا مفریزی نے دیکھا 
تھا اور جس کا ذکر الازرقی نے کیا ھے توآج شاید ھی اس بات کی اطلاع 
ملسکتی کە یہ بھی فضل کا لب تھا . (حسن الہاشا : الألقاب الاسلامیة فاھرہ ۱۹۰۷). 

جناب عرشی نے فارسی و عربی اشعار اور امثال کی تخریج بھی کی 
ھے اور ان مصادر کے حوالہ دے دیے ہیں جہاں یہ موجود ھیںء ایک دو شعر 
اور ایک مثل کی تخریج رەگئی ھے : 
ص ٤٤٢‏ ویرحم اللہ عبدا قال آمینا ٭ 
اس کا پپلا مصرع یہ ھے ٥‏ یارب لانسلنی حبهھا آبد ٥‏ 
بہ شعر مجنون عامری کی طرف متعدد مصادر میں منسوب ھے ہ دیوان بمجنون لبل ٴ٠‏ 
روایة الوالبی ص ٠١‏ تحقیق جلال الدین ا حلبی , قاھرہ؛ ۱۹۳۹ میں بھی یہ 
شعر موجود ھے. لسان العرب (۱۳: ۲۲) میں یہ شعر عمر بن أی ریعة 
گا بشاییا گیا ھے لیکن ہدیوان ابن ابی ربیعقہ کی دونوں اشاعتوں( لائپزیش ‏ 
۰ھ) اور (فاھرہء ۱۹۰۲) میں یہ شعر نہ ملاء 

ص ١۱ء‏ ضیاہ الدین فارسی کے قصیدۂ دالیە کے متعاق مرتبین نے اکھا 
ھے : این قصیدہ در دیگر مآخد یافته نشد. عارف قندھاری کے درج کردہ 
٦‏ شمروں میں سے ٣‏ شعر حبیب السیر )۹8٥:٤٤(‏ میں اور پورا قطعہ ایک 
فاضل شعر کے ساتھ, جوبنی کی تاریخ جہانگٹای (۷۹۰۱۲) طہع قروبنی, 
(لدن ۱۹۱۹) میں موجود ھے . قابل ذکر بات یہ ہے کہ مصرع : 

٥ہ‏ ساطان علاء دنا سنجر کہ ذواللال ہ 
گو صارف نے اکبر کی مناست سے: 
٥‏ خافان جلال دینی اکبر کہ ذواللال ہ 


کربا ھے. ہ دیوان ضباء الدین فارسی ء کے اسنہ من 017 


۳؛ 


٥۵‏ ات نا30 .8 .0 2۲0٢٥٥٥۲‏ کی ملکیت ھے اور ان کی مھربانی سے هماری نظر 
سے پورپ میں گزر چکا ھے پہلا قصیدہ بی درج ھے جس میں ۳٣‏ اشمار 
ھیں. جوینی نے اس قصیدے کے اشعار: ١۳ء‏ ١۱۱۔۱۴ء‏ ٣٥۔٣۳۱‏ درج 
کے هیں عارف قندھاری کے یہاں ۳-١‏ ۱۳۰۱۱ اور ۳٣‏ درج ھیں. دیوان 
کی روایت جویئی کی روایت سے بپتر ھے . وجه یہ ھے که جوپنی نے یہ اشعار 
اپنے حافظے کی مدد سے درج کیے ھیں خودلکھا ہے : از انچہ بر خاطر ماندہ 
بود چند بیت ثبت شدہ. راقم کو یقین ھے کە عارف کے پیش نظر ٭ تاریخ 
جہانگشای > تھی اور اس نے یہ شعر وہیں سے نقل کیے ہیں تحریف کا 
ذمہ وار بھی وھی معلوم ہوتا ھے . کتاب کے مرتب علامة قزوینی نے حواشی 
ہیں طیاء الین کے افغار: کے ہے کی ماعذ کی نان دمی ہیں کی سے 
ص٢۲,‏ مثل ہ ا حزمسوہ القە کناب الفاخر مصنفة اللفضل بن سلمة ص ٢٦٦۲ء‏ 
اور ہکتاب الأٔ مثالہ للمیدانی )۱٤٤١(‏ میں موجود ھے . المفضل بن سلمة نے اس 
قول کو جو بعد کو مثل بن گیاء اکم بن صیفی کی طرف منسوب کیا ھے . 
ص ۲۲۹ء سید حسن غزنوی کے اشعار: ھہہمن رسید ٦ء‏ ہبتن رسیدہ کی 
تخریج درج نہیں ھے ء یہ بھی نہیں کھلنا کہ مخطوطہ انتخاب دیوان حسن 
غزنوی میں جوکتاب خانة رام پور میں محفوظ ھے یه اشعار موجود میں یا نہیں۔ 
آتش کدہ )٤٥٥۴٥:۲(‏ تہران ۱۴۳۳۸ میں یہ دونوں شعر قطعات کے ذیل میں درج 
ہیں. قابل ذکر امر یہ ھے که دیوان حسن غزنوی ص ۲۷۹۔-۲۸۰ (تحقیق 
آقاے نقی مدرس رضویء تہران: ۱۴۲۸) میں دس شعروںکا یہ قطمہ غزلیات 
کے ذیل میں درج ھے جو بہرام شاەکی مدح میں ھے . 
تاریخی واقعات جو کتاب میں درج ھیں ان کی مراجعت دوسرے تاریخی 
مصادر سے کی گئی ھے اور اختلافات اگر نظر آئے ہیں تو ان کا ذکر کردیا 
گیا ھے. اھم مقامات پر بھی تشریحی وٹ دے دیے گئے ہیں ٭سورجگرہ 
(ص )۲۲٦٢‏ یہ سورج گڑھ ھے جو ضلم"مونگیر ( صوبه بہار) کا مشہور قصبہ 
ھے جہاں سے مولانا نذیر حسین محدث دھلوی (م ۱۳۲۰ھ) کا آفتاب طلوع 
ہوا. ٭ بکسرہ (ص۸۹) پٹنہ سے ۱۱۸ کلومیٹر پچھم دریاے گنگا پر واقع 


“٤ 


ھے یہیں ۷٦٢‏ میں میر قاسمء شجاع الدولہ اور اہ عالم کی ایگریزوں سے جنگ 
ہوئی. یہ فیعلہ کن جنگ انگریزوں کے پورے عندستان پر تسلط واقتدار کا 
پیش خیمہ ثابت موی . ٭ پن بن ٭ (س ۱۹۲) کی تشریح کے لیے صاحب 
٭نفائس اللاثرء کا قول : داز آبہاے عظیم وبرسر راہ بنگالہ واقع است ٤‏ نقل 
کرنا تکلف محعض ہے . ہن پن > ٹاہ سے ١١‏ کلومیٹر کی مسافت پر واقع 
ہهے اور بلنہ-- گیا لائن کا مشہور ریلوے اسٹیشن ھے . <ترھت> (ص )۲۱٢‏ 
کے متعلق لکھا ھے <ترھوتء وضع است در صوبُ بہار × (ص ۳۸۲) آرھت؛ 
مسالیى بہار کے چار اضلاع مظفر پور؛ سارن (چھپرہ)؛ در بھنگە ء چمپارن 
(موتی ھاری) کے مجموعی علاقے کا نام ھے . 

کتاب میں جو ناس افاظ امعمال مرن میں ان کی تشریح مرتہین 
نے حواشی میں کردی ھے, ایک فہرست ان الفاظ کی هرتب کردی جاتی تو 
بہت عفید ثابت ھوتی. ایسے کتھ۔ الفاظ یہاں ددج کے جاتے میں : 

عدل بمعنی مساوی (ص ۲۹)ء قلاوز: راہبر و راھنما(ص ۳۲)ء پورتجی: 
مبر منزل (ص ۳۲)ء تمضا: در هر ملکے جز کشت کار از مال مردم چیزے 
خوامند وآں را تمغا گوبند (ص ۴۳)ء سرانہ: از قبیل پول ٹیکس (ص ۳۳)ء 
منجوق : رایت و علم (ص ٣۳)ء‏ ہوزہ خانہ: حادِست که دراں تاری میفروشند 
(ص ۳۷)ء زبلوچہ : قالیچہ (ص ٤٤)ء‏ پارچه چوتار: نوعے از پارچہ که از 
مشسوجات حوبلی سہارن پور بودہ (ص ٤٥)ء‏ بہل: سواری کہ خصوص بە ھند 
است و دو گاو نر آنرا میکشد (٤٦)ء‏ جانقی : مشورہ (٥٠)ء‏ پرتال : سامان (ص٦٦)؛‏ 
کوچ : زوجہ (ص ٦٦)؛‏ انگیز : ارادہ ×سر خود گرفته انگیز گریز کرد؛ (ص٢٦)ء‏ 
کت : کھاٹ (ص ١١۱)ء‏ پیە سوز : فتیله (ص ١١۱)ء‏ تلاو: تالاب (ص ١١٥۱)ء‏ 
منقلا : مقدمة ا جچیش(ص ۷٥۱)ء‏ ابچکی : شہر دروغه (ص ۱۷۲)ء تواچیان : سرداران؛ 
جار : خبر (۱۸۹)ء گور که : نفارۂ کلاں (ص ۱۹۱)ء شلیغ : سردار (ص ٢٠۲)ء‏ 

تاریخ اکبریہ کی اشاعت سے ھندستان کے تاریخی مصادر میں اھم 
انائد 4افت 


ختار الدین حمد 


دیوان شعر بشار بن برد 


مرلية : مولانا سید بدرالدین الماوی ء سابق استاذ ش4 عربی و اسلامیات ؛ 


مسلم پولیورسٹی علیکڑھ صفحات ۰۲ کاغذ مد ہ۵ طباعت اعلی . 
ناشر : داراثقافةء بیروت (لہنان) ۱۹۱۰ء ء قیمت : ٥‏ لنانی ہونڈ. 


عباسی عہد کا مشہور شاعر بشار بن برد (۹۵۰۔-۷٦۱ھ)‏ کسی تعارف 
کا محتاج نہیں ھے . اس کا دیوان شعر ایک عرصے سے نابید ھے. یہ بہت 
ضخیم تھا . بشار کا ببان ہے کہ اس نے ٢١‏ ہزار قصیدے لکھے ہیں . مرزبانی 
کے قول کے مطابق دیوان, بشار کی موت کے بعد مرتب شکل میں موجود 
تھا عرصة دراز سے یہ دیوان مفقود ھے. تیسری صدی ھجری کے محمد بن 
حبیب کی روایت کے ایک دیوان کا ذکر اہو ھلال العسکری نے دیوان ا لعانی 
)٢٥٥٥:٢(‏ میں کیا ھے. 

اہن الندیم (متوفی ١٦٣۸‏ ھجری) کو بشار کا مرتب دیوان نہیں ملا , اسے دیوان 
کے ایک ھزار اوراق منششر طور پر مطالعے کے لیے ملے تھے . ( الفہرست : 
۹ طبع لائپرش). ناقص ہونے پر جب ضخامت کا یہ حال تھا تو دیوان 
مکمل مل جانا تو کس قدر ضخیم ہوتا . پروفیسر کرینکو کے قول کے مطابق 
۷ ویں صدی ھجری کے بعد کوئی شخص دیوان دیکھنے کا مدعی نہیں لیکن 
یہ صحبح نہیں ھے . ا لحفاجی (متوفی ۹٦۱۰ھ)‏ کو دیوان بشار ملا تھاء 
(شرح درة الفواص ٣٤:‏ ' طبع استانبول). ا حالدبین بھی دیوان بشار سے 
مستفید هوئے ہیں ؛ ان دونوں بھائیوں نے اس کے اشعار کا ایک نفیس 
اتخاب تیار کیا تھا. بشار کے دیوان کی طرح خالدبین کا یہ انتخاب بھی 
اب ناپید ھے . پانچویں صدی ھجری کے ایک مغربی عالم اہو طاہر اسمعیل 
بن احمد بن زیادة الله التجیہی البرقی کے پاس خالدرین کا انتخاب تھا جس 


کی انھوں نے شرح لکھی ہے ٠‏ اس شرح کا صرف ایک قدیم نسخہ جو زائں 


٦ 


ھے حیدراباد میں محفوظ ھے . پروفیسر عبدالعزیز یمن (علیگڑھ) کی تحریک 
اور پروفیسر نکلسن (کبمیریج) کی تائید سے مولانا سید بدرالدین العلوی نے 
اس کی تصحیح و تہذب کی اور ۱۹۳٣‏ میں یه کتاب ہ٦‏ اللختار من شعر 
ار ؛ اختیار ال حالدبین ء کے نام سے لنة التالٍف والترجمة والنشرہ قاھرہ 
سے شائع هوئی . عربی دنیا کے سامنے بشار کے اشعار کا یہ پہلا قابل 
ذکر مجموعہ تھا جو سامنے آیا۔ پروفیسر میمن اور بعض دوسرے یورپ کے 
ضلا نے استاذ مکرم مولانا بدرالدین العلوی کو عربی مصادر سے بشار کے 
اشعار تلاش کر کے جمع کرنے کی طرف متوجہ کیا تھا. ٭الختار> کی 
تصحبح کی ساتھہ ساتھ انھوں نے بغار کے اشعار کی تلاش بھی جاری رکھی . 
کتاب کی طہہاعت ایر بشار کے سیکڑوں اھم اشثمار جع کرت گے 
بعد انھیں پروفیسر کرینکو (کیمبریج) سے اطلاع ملی که تونس کے وزیر 
عدل شیخ محمد الطاہر بن غاشورز گے ای کات خانے میں دیوان ہار کے ایک 
عتبق نسخے کے اجرا ہیں جنھیں وہ اپنی شرح کے ساتھھ شائع کرنا چاھتے 
ھیں . ہ دیوان بغار بن برد* کی تین جلدیں دارالتألیف و الترجمة قاھرہ سے 
٥٠‏ میں غائع ہوئیں. اس اڈیشن میں ردیف الف سے ردیف دال تک 
کے اشعار ھیں اور ردیف راء کے بشٹر مقطوعے . چونکہ اصل نسخة زیتونە 
مکمل نہیں ھے اس لے ضرورت تھی کە بشار کے اشعار جو مولانا نے جمع 
کیے تھے وہ شائع کردیے جائیں . 

۰ء میں ان کے مرتب کردہ دیوان کے کچھ اجزا راقم ا حروف 
٭ بجلهُ علوم اسلامیه > کے پہلے شمارے میں شائع کرنے کے لیے لے آیا تھا 
خیال تھا کە اس طرح کئی قسطوں میں پورا دیوان چھپ جائے گا. یہ اجزا بہت 
دنوں تک راقم کے پاس رھے لیکن ان کی طباعت جلد ممکن نہ ہوسکی , اس 
دوران میں بیروت کے مفہور ادارے دار الثقافة نے کتاب غائع کرے کی 
یعکش کی اور 6٦۱۹ء‏ میں یہ مجموعہ چھپ کر شائع ھوگیا۔ 

اس سے پہلے احمد حسنین القرنیء صاحب مکتہھ عربیەء قاھرہ نے بغار 
کے شعر جمع کے تھے جو مصر سے ١٣۱۳ھ‏ میں ایک کتاب بنام 


۷ 


دشار بن برد:شعرہ و أخباروہ میں شائع ہوئے . پھر استاذ ح۔ین منصور مصری 
نے ۸٣۱۳ھ‏ میں مطبع رحمائیھ, مصر سے ہ بشار بن برد بین ا جد والمجونہ 
شائع کی جس میں بغار کے لطائف و نوادر کے ساتھ اس کے بہت سے 
شعر بھی جم کرد پے میں : لیکن مولاناکا مجموعهہ علمی طریقے پر مرتب کیا 
گیا ھے اور ھر لحاظ سے جامع اور مکمل کہلانے کا مستحق ھے . 

اس کتاب کی جمع و ترتیب پر مولانا کی عمر کا ایک بڑا حصه 
یعنی تقریباً نیس سال صرف ہوئے ہیں . انھوں نے بڑی محنت اور دیدہ ریزی 
سے مختلف مصادر سے بشار کے شعر جمع کے ہیں . کبھی کبھی صرف 
ایک شعر کی تلاش میں ضخیم کتابوں کی ورق گردانی انھیں کرنی پڑی ھے . 
تصحیح و تخریج کا تھکا دینے والا عمل اس پر مستزاد تھا . 

پیش نظر اڈیشن ختلف خصوصیتیں رکھتا ھے . اس میں قافیة ھمزہ و 
الف سے قافیه یاء تک کے اشعار مندرج ہیں اس لحاظ سے یہ مکمل ھے 
کہ اس میں ھر قافیے کے اشعار موجود ھیں. مرتب نے اس بات . پوری 
کوشش کی ھے کھ عربی کے موجودہ مصادر میں جہاں کہیں بھی بشار کے 
شعر ملے ہیں ء انھوں نے تلاش کر کے جمع کردیے ہیں اور 9 
قطعہ با بہت کے متعلق مآخذ کا حواله دے دیا ھے بلکه وہ شعر یا اشعار 
جن جن مصادر میں ملئے هیں ان کے حوالے درج کردیے ہیں . اختلاف نسخ 
کا ذکر بھی بالالترام کیا ہے . 

آخر میں فھرس قوافی ء فھرس اسماء رجال و نساء وقبائل و اصنامء فھرس 
اماکن و بقاع وانار ء فھرس امثال و حکم و مواعظ اور فپرس مآخذ درج ھے . 
ادارۂ دارالثقافة کے کسی رکن (ڈاکٹر صلاح الدین النجد؟) کے قلم سے 
ہ زیادات و استدراکات علی دیوان بدارہ بھی کتاب کے آخر میں لگادیے گیے ہیں جو 
بہت مفید ہیں. اس میں ٤١٤‏ شعر اور ہشار کی نثر کے دو مختصرٹکڑے درج ھیں . 

دنیا میں کوئی کم مکمل نہیں ہوتا اور ترمیم و اضافے کی ھمبشهہ 
گنجایش بافی رھتی ھے . اگر ٭ دارالثقافة ہ اس کتاب کا دوسرا ایڈیشن غائع 
کرے تو ممکن ھے ذیل کے معروضات کچھ مفید ثابت ھوں , 


۸” 


ہے إس 
0 ۰ قطعات میں ان میں طوبل قصبدے بھی ہیں اور دو 
شعروں کت قطدے بھی ؛ بعض جگه ت صرف ایک ت درج ھے ., فہر ست 
مآ مخذ میں تقرباً ۰ کتاہیں ھیں ان گتاہوں سے بشار کے سارے شعر 
کت نے ڈھونڈھ کر نکالے ہیں ' لیکن تلاش جاری رکھی جائے تو اب بھی 
از کے کے کر ول جاتے کی ازع موسکی و 
قطمەى ٥٥‏ کا مندرجهہ ذیل شعر جو عمر بن هبیرة کی ہے اھ فچہ 
اس قدرنادر ھے کہ نہ دیوان نسخة تونس میں موجود ھے اور 4ھ گی اور 
ادی مصدر میں پیش نار اڈیشن میں اٰس قصیدے کے ه٥‏ شعر مختلف مصادر 
سے جمع کے گے ھهیں لیکن ی4 شعر موجود نہیں : 
وما الذاس الا حافظ و مضیع و م الہش الا ما تطیب عواقہہ 
الحماسة البصریة ٢(‏ : ۴۵) تحقبق محتار الدین احمد ؛ حیدرابادء )۱۹٦۵‏ 
اس طرح دو شعروں 33 مندرجھ ذیل قطعہ بھی جو دا لحماسة البصریةہ 
(۴۷۱:۲) میں موجود ھے ؛ مولانا کے مرتب کردہ مجموعے سے غیر حاضر ھے: 
و مرت فلت متی ناتقی فھیشَ امتضاتا إلیہا ا حریث 
وػکاد بعزاق سےربالہ فقلت إلیک یساق الحدك 
مندرجه ذیل اشعار بھی اس مجموعے سے غیر حاضر هیں: 
اغرس فسپلا تناساہ فروشک أن _ تری فسیلک إن عمرت عدانا 
کخطوط ا حیزران بریک لین و يأبی الکسر ھن عطفيہ آب 
( التمثیل واللحاضرۃ الثعالبی :۰ تحقیق عبدالفتاح محمد ا لو قاھرہ )۱۹٦۱‏ 
--٣ےہ‏ 
کچھہ اشعار جو بشار بن برد کے بتائے جاتے ہیں دوسرے شعرا کی 
طرف بھی منسوب ہیں؛ آنتی صدیاں گررنے کے بعد قطعی اور فصلہ کن 
بات نہیں کہی جاسکتی کہ اشعار واقعی کس کی ملکیت ہیں ؛ اس لیے عحوقین 


۹ 


ىمیہ اس بات کا التزام کرنے ہیں کہ حواشی میں اس شاعر یا ان شعرا 
| ذکر کردیتے ھیں جن کی طرف یہ اشعار منسوب یں . ہ دیوان شعر بشارہ 
یں بھی اس کی پابندی کی گئی ہے لیکن کہیں کہیں اس کا الترام 
ہیں ہوسکا ہے : 

قطعہ-- ۱۲٢١‏ یہ قطعہ سمط الللی (ص )۳۳٣‏ اور تاریخ الخطیت (۱۳: ۹۷) 
یں مسلم بن الولید اور ہ الفاضل و الملفضولء میں ابوالعتاھیة کی طرف منسوب 
ہے (ص ۷). ہ دیوان ابی العشاہیة ء کے تکملے میں ہ زھرالاداب ء للحصری 
۱ء طبع الہجاوی)ء العامد (۱۸۷:۲)ء ہەدیوان المعانیء لی ھلال الەسکری 
۲) کے حوالے سے یہ قطعہ موجود ھے . (دیکھیے دیوان آی العناہیة : 
٠‏ تحقبق شکری فیصلء دمشق ۰٦۱۹م).‏ 

قطعہ--۹۹ اسے آمدی نے ا موتلف وا اختلف (ص١۰٠)‏ اور اہن الیدالبطلیوسی 

ے عروة بن اذینة کی طرف منسوب کیا ھے (الاقتضاب ۲۹۲۰). 

قطمہ- ٠٠١‏ اسے قالىی نے (الأمالی ۱۳۹:۲) العتای, ان عبدرہ 
عقدالفرید :١‏ ۱۱۷۷) اور ابن قتیےة (عیون الأخبار ۳: ۱۷۸) نے حماد عجرد؛ 
ور خطیب ٭دادی (تاریخ بغداد )٦۹۱۰:۱۲‏ اور صدرالدین علی بن ١ی‏ الفرج 
لبصری (ا لحماسة البصریة )٦٦:۲‏ نے کلثوم بن عمرو تغلہی کی طرف منسوب 
کے 

قطمہ-- ۱١١۱‏ الأغانی (۳ : ۲۲۸ طبع بیروت) میں اہو العباس الاءمیٰ 
لسائب بن فروخ کا نایا گا سے 

قوایہ۔ ۳۳۹ ہ کتاب العمدة > لاہن رشیق (۳۲:۲) میں دعبل الحزاعی 
کی طرف منسوب ھے . 

قطمہ۔ ۳۰٣‏ الکامل للمہرد (۲: ۱۷) میں بعض المحدثین کے نام اور طبقات 
لعافعیة للسسکی (۳۲۰:۲) میں ابوا لسن التعیمی کی طرف شرف گا کیا 
ھے . جبکہ ەرزبانی نے معجم الشعراہ (ص )٢۰٥‏ میں اس کا قائل اہو مروان 
بحبی' بن مروان کو بتاییا ھے. یہی نسبت النتطم لابن الجوزی (۹۷۰۷)ء 
غررالخصائص لاوطواط ( ص )٦۹‏ اور الذخائر والاعلاق (ص )۱۰١‏ میں بھی 


یت 


موجود ھے (دیکھیے إعجاز القرآن للباقلانی ۱٥١١‏ حقیق احمد صقرہ قاھرہ٤٥۱۹)‏ 
-_-٣۔۔‏ 

اتات جے تسار سے ئل کے گت مان کے ضراق لی 
سسائے سد ای سے ' سے او یہاں کچھ قطعمات کے ایسے مآخذ 
پیش کیے جاتے ہیں جن کا ذکر کتاب میں نہیں : 

فطعہ .۹۹ 

کنمت عواذلی ما فی فؤادی وقلت لھم لیتھم البعید 

اس فطعمے کے کچھ اشعر وفیات الأءعیان ١(‏ : ۲۹۲)ء الؤتلف 
و الختلف (ص )٠۰١‏ أمالی القالیٰ )٠٥:٤(‏ سط الال (ص ۱۹۷) 
اور الختار من شعر ابن الدعینة (ص ۱۷) میں موجود ہیں ٴ 

٠٠١. قطعہ‎ 

ظطل البسار علی العباس مدود ‏ و فلبہ آبدا فی البخل معقود 
کے اشعار ٭کتاب الکرماءہ لأُبی ھلال العسکری (ص )۱١‏ ءعقد الفرید ١(‏ : ۱۱۷) 
ہ عیون الأخبار ہ٥‏ لان تتبیة (۳ : ۱۷۸)ء تاریخ بغداد )٦۹٤ : ۱١(‏ میں 
بھی موجود ہیں 

قطعہ ۔۔ ۱٢۲۲١‏ 

الغیب کرہ؟ وکرہ* أن یفارقتی أعجب بشبی ٭ علی الغضاء مودود 

کے اشعار سمط الللل ١(‏ : ٣۳۳)ء‏ الختار من شعر بشار (ص ۳۳۷)ء 
ان ما سمعت اللعالہی (ص ١٠۱)ء‏ مجموعة المعانی (ص )۱۲١‏ اور کنابالفاضل 
و الفضول للمبرد (ص ۷۰۵) تحقیق الأستاذ عبدالعزیز المبمنی, (قامرہ, (۱۹۰١‏ 
میں ملیں گے ۔ 

٠٥۴. قطعدہ‎ 

رایت صحاہتی بخناصرات حمولا بعد ما متع التھار 
کے لیے ەکتاب ا حیوانہ )۲٢٢٢ ٥(‏ دیکھی جائے . 

قطعه ۔۔ ۲٢٢‏ بیت ٢‏ رجوع بہ المستنقصیٰ للزخشری ١(‏ : ۱۰۷) 
طخ حیدرآباد. 


"۹ 


قطعهہ ٦٦٢...‏ بیت ١‏ الحخالدبین کی الأشباہ و النظائر میں موجود ھے. 
(دیکھیے ٭الختار من شعر ابن الدمینةء (ص )٠۰‏ تحقیق عتار الدین احمد 

)۱۹٦۲ علگڑھ‎ 

۳۰٣ _-_ قطعہ‎ 

و صاحب نافع ی طول صحبتہ لا ینفع الدھر إلا وھو محموم 

یہ قطعہ مجموعة المعانی (ص ۷١۱)ء‏ الشریشی ( ۲٥٤٠٢٢‏ )میں بھی درج 
ھے . دیکھے الفاضل للمبرد ( ص )٥٤‏ 

قطعہ ۳۱۰٣‏ کے آبیات ٥٤‏ طبقات ابن المعتر۔. (ص )٦‏ میں موجود 
ہیں. اس قطعے کے متعلق مجموعة العانی کا حوالہ درج ھے لیکن یہ اہم 
بات لکھنی رہ گئی کہ ابوھلال العسکری ( متوی ۳۹۰ ھجری) نے اپنے حماسے 
میںء جو نایاب ھے یہ آبیات قحیف بن حمیر کی طرف منسوب کے ہیں . 

تن 

مرتب نے اختلافات نسخ پر بہت توجہ دی ھے اور سارے موجودہ مصادر 
سے اختلافات انھوں نے نبایت محنت اور جان فشانی سے درج کے هیں. 
بعضش جگه اختلافات درج هونے سے ارہ گیے ھیں۔ 

دیوان بھار مرتبه الاستاڈ شیخ طاھر بن عاشور شیخ جامع الزیتونة 
الأاعظم ٠‏ تونس (مطبوعة فاھرہ) اور پیش نظر دیوان مرتہة مولانا بدرالدین الملوی 
(مطبوعه بیروت) کے اشعار کی روایت میں متعدد مقامات پر اختلاف الفاظ 
نظر آتا ھے جس کی اطلاع زیر نظر دیوان میں نہیں دی گئی . مثال کے 
طور پر پہلے قطعے میں جو دونوں اڈیشنوں میں مشترک ہے یہ مصرع : 

ہو منتنا جودا و أنت بخبلة ٭ 
کی روایت قاھرہ اڈیشن میں : 
٭ہ و منبتتنا جوداً و فیک ثاقل ٭ 

ھےء جس کا ذکر بیروت اڈیشن میں موجود نہیں٠‏ اس قسم کی اور مثالوں سے 
قطع نظر کر کے اب دوسرے ممادر کے کچھ اختلاف روایت کا ذکر کیا 
جاتا ھے : 


قولمہ__ ۲۰۹ کا شعر: 
نن وت إِن:آباحفصض لأکرم من بەشی فخالفنی فی ذاک إفلاسی 
عرون الأّ خبار لان قتیة )۱٦٢:١(‏ میں ٭أہا حقصء کی جگہ ہ ابا بکر ٤‏ درچ 
ھے؛ اس طرح دوسرے مصرع میں ه فخالفنی × کی جگہ بعض روایتوں میں 
ہ و کذا نی > ملتا ھے . 
فطمہ۔_٣۳۰‏ کے بعض ابیات میں روابت کے اختلافات موجود ہیں 
دیکھپے الفاضل للءبرد تحقیق پروفیسر عبدالءزیز المیمنی (ص .)٤٦‏ 
قطعه ۔ ۴۳۹ علی دھرہ إنّ الکریم معین ه 
الحماسة الہصریة ٢(‏ : ۲۷۵) میں دعلی نصرہ) ھے . 
ْ٭ث کان عبید اللہ مُ بدر ماجداً ٭ 
الکامل للہرد (ص )۲٢۲٢‏ میں لم بلق ماجدآء اور ا حماسة البصریة )۲۷٥۰۲(‏ 
میں طط بدر ما الدی؛ کی روابت بت ھے . 
ہ فلم تلق الاو ار گتن٭ 
طبقات ابن المعتر (ص )٤‏ میں فلا تنتحل > ملتا ھے . 
قطمہ۔۔ ۳٦٣‏ میں ایک بیت کے ایک لفظ ×<نجرء کے متعلق لکیا 
ہے کہ یہ بکرہ کی تصحیف ہے ؛ یہ تصحیف کس طرح ہوئی؟ 


سے 9شت 
4 احساس ھوتا ھے : 

متی تعرف الدار التی بان. أھلھاا سعدی فان الدمع منک قریب 
یہ سعدی' بنت صقر بن قعقاع المالکیة ھے. بشار اس کو کبھی محبہت سے 
×< سعادء ںہ کہا ھهھے (دیوان بغار ۶۳ ٢٦ٴ‌3‏ طبع قاھرہ). 

ثطہ. ے٥٥٠‏ میں جس بعقوب کا ذکر گیا گیا مے وہ ابو عبداللہ بعذوب بن 
داؤد کاتب وزبر خلیفةُ مہدی (متوفی سنہ ۱۸۷ ھجری) ھے . 

قطع4۔۔ ۷۰٢‏ جس ×< خشابہ ء کے متعلق لکھا گیا ھے وہ ایک ایرانی 


عورت تھی جو بشار کی مجلس بصرہ میں موجود رھا کرتی تھی, بشار اس 


۴۳ 


کی طرٗف بیحد مائل تھا . اس عورت کے متعلق بشار نے ایک اور طویل قطعہ 
لکھا ھے جو دیوان گے قاہرہ اڈیشن ١(‏ : ۲۱۰) میں موجود ھے .۔ 

٠٤ قطعہ۔_‎ 

لی لھرداقت غرت عو تا ان" اماا تی ات 
یہ ە محمد ء' بشار کا ٹا تھا جو صغر سنی میں فوت هوگیا تھا اور جس کی 
موت پر اس نے سخت جزع فزع کا تھا . یہ قصیدہ جو اس کے مرلبے میں 
نظم موا تھا مکمل شکل میں دیوان )۲٥٢ : ١(‏ طبع قاھرہ میں موجود ھے . 

تواز شی 20ک ای رط سس یرت بر آلاعے ا الام فا 
الباھلیة ھے جس سے بشار کے بڑے گہرے تعلقات تھے . ہالأغانیە میں اس 
کے اور بشار کے تعلقات کا تفصیلی ذکر ھے (دیوان )۱١١ :١‏ طبع فاھرہ . 

قطمہ-- ۲۸۷ 

وفی نافم علنی جفاء و إتی لأطرق أحاناً و ذواللبٴ بطرق 

یہ نافع بن عقبة بن مسلم ھے جس کی مدح میں یہ قطعہ لکھا گیا ھے . 

قطمہ--۳۳۹ ابن قرعة کی ھجو میں ہے ٠‏ یہ عبداللہ بن فزعةء 
ابو الغیرة اُخو الملوی التکلم ہے اس گی گنی او سی بھی ملق ھے اس 
کی مجو میں بغار کا مشھور نولیە قصیدہ ھے (دیوان ١١ : ٣‏ طبع اھرہ)ء 
اسی طرح ابو مجلر ٭ اور دابن قضانء کے متعلق خود جو کچھ بشار نے 
بتایا ھے اس کا ذکر ضروری تھاء 

امثال : أخلف هن صقرء آنسی من الظربانء ا حر یلحی و المصا 
للعہد وغیرہم پر امشال میدانی اور دوسری کشابوں کی مدد سے نوٹ لکھے 
جاسکتے تھے , 
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دیوان پیش نظر میں قصیدوں کی ابتدا میں مدوحین کے نام بتادیے 
گئے ہیں اور یہ ایک مفید کوشش ہے . لیکن بعض مقامات پر یہ اطلاعیں 
صحت سے قریب نہیں . 


قطمه- ٥٥‏ کا مدوح مہلب کو ایا ھے دیوان طبع قاەرہ میں مدوح 


٥ 

کا نام داوه ای حانم درج ھے مہلب؛ مدوح کے اجداد میں سے ائن: 5 
ڈکی وم من ضرور آیا ہے لیکن اصلى مدوح داود ھےء ذیلی حاشیے میں 
اِس کا ذکر ضروری تھا. 

قطه۔ے٥٥‏ کا مدوح عمر بن ھبیرة کو بتایا ہے ء ھمیں معلوم ھے کہ 
٣‏ الأغانی ؛ میں پہی لکھا ھے لیکن دیوان طبع قاھرہ کی روایت بشار کے 
سات راویوں میں ہب سے مشھور راوی یحبی' بن ال ون الدی کی روایتھے 
اور بہت مستند. اس میں قصیدے کے مدوحین کا نام مروان بن محمد بن مروان 
(آاخری اموی خلیفه) اور فیس عیلان درج ہیں ۔ 

قطعه۔۔ ۷۱ کا ءدوح خداش بن زیدالھلہی نہیں ملکه خداش بن بزید المہاہی‌ھے . 

قطمه .۹۲ کے عدوح کے متعلق عنوان میں کچھ درج نہیں؛ یه 
روح بن حانم کی مدح میں ھے . 

قطمه۔١۹‏ کا مدوح خالد سس ہرمک نہیں خالد ہن جبلةہ بن 
عبدالرحمن الباملی ھے. < الأغای “ کی روایت پر بشار کے راوی کی روابت 
کو ترجیح دی جائے گی . 

قطمہ۔-١۰٠‏ کا مدوح مسلم بن قتیبة کو بتایا ھے, شیخ طاہر بن عاشور 
قية بن مسلم الباملی کو اس کا مدوح قرار دیتے ہیں . 

حوامشی میں اختلافات نسخ درج ہیں اور هر قطعہ یا یت کے متعلق 
اس امر کی نشان دھی کی گئی ھے کە وہ قطعہ یا ىیت کن کن مصادر میں 
موجود ھے . اگر وہ قطعہ دیوان طہع قاہرہ میں موجود ەے تو اس کا بھی 
حواله دیا گیا ہے اور ایسے اشعار کی جو دیوان میں موجود نہیں لیکن 
مرتب نے تلاش کرکے اہے مجموعے میں نقل کیے ہیں ھر جگہ نشان دھی 
ا گی ھے . مثال کے طور ہر قیاوہ۔-٥٠٥‏ کے حواشی سے همیں معلوم 
ہوتا ھے کھ اس قصیدے کے ایسے ۲۴ خعر اس مجموعے میں ختاف مصادر 
سے جمع کے کو ہیں جو دیوان میں موجود نہیں اور اس سے موجودہ 
مجموعے کی اہمیت اور مرتب کی تلاش و تفحص کا پتا چلتا ھے . 


خًٔ 


کتاب کے آغخر میں مرتب نے پانج فہرستیں : فہرس قوافی؛ فہرس 
اسماء رجال ء فپرس اماکن ٠‏ فپرس امثال اور فپرس کتب مراجع درج کیھیں 
یہ نہایت حنت سے مرتب آ 1 هیں اور بہت مفید ہیں. فہرس کنب 
میں بەعضش گتاہوں : مفتاح العلوم للکاکی ٤‏ نفح الطیب ٴ٤‏ الوساطة4 ہن المتہیء و 
خحصومهھ وغیرھا کے سنین طماعت درچج ھونے سے رہ گئے میں . 

٭دیوان بشارہ کی طباعت بہت اہتمام سے کی گئی ھے لیکن غلطیوں اور 
طباعت کا چولی دامن کا ساتھہ معلوم ھوتا ھے ٠‏ فہر ست (ص ۲)۳( میں (سیبو“)) 
چھپا ھے صحیح (سیویہ) ھے ٠‏ و للعصا لد ٠‏ (ص ۲۷۰۰) دوالعصا > هونا چاھے :. 
وطیہ-- ۱١١‏ گے بعد بجاے کكَّ‌"۹" کے اگلے دو ةطعوں ار ہەر ٤٥٥و‏ ور ە٭٠٠َّّ"‏ 
درج ہوگئے ہیں. فپرس رجال و نساء میں بعض نام کے آگے جن صفحوں 
گان نمبر درچ ھیں ان میں وہ نام نہیں ماتے : مثال کے طاور پرر: ص ۲٢٠۰‏ 
ان حفص ؛ عمر؛ ھزار مرد العتکی ء ص۱ ۵٥‏ حخماد عغجرد کک ان صفحات پر 
ان اعلام کا پتا نہیں جبکہ مندر جہ ذیل اعلام کتاب میں درج ھیں لیکن فہرس 
میں ان 5 حوالہ موجود نہیں : ص ۲۸ واصل بن عطا ٴ ص ۹٢‏ ام حماد عجردء 
ص ۲۷۱ حماد عجرد؛ ص ٥‏ خالد بن برمک ۱ 

4 ٭ 

دیوان 3 متن مشکول و مضروط شائع ھوا ھت : 

قطعہ-۔- ۳٦٣‏ کی بیت ثانی : 

پنسیک النی ظر إلیھا و یصرف وجًھھا وجه الزمان 
ھمارے خیال میں محل نظر ھے : و یصرف وجُھا وجه الزمان 
ہونا چاهیے ء ےُ4 ةماعہ سیب میں ھے اس 21 پہلے کے دو شعر ربط کلام 


کے لیے یش کے جاتے ھیں : 


٥ّ 


و حوراء المدامع من مع ان حدہا قطع اْممان 
إذا قامت لھا تثنت کان قوامہا من خیزران 
7 دیوان بمار یس برد 6 کی ا اعت سے غعری اآدب کی ایک ڑی گی 


پوری ھوثی ھے بقین ھے یہ کتاب اھل نظر میں وقعت کی نظر سے دیکھی 


جائے گی . 


ع یل گڑھ مختارالدین احمد 


ور الس ا لمختصر من القتس 
فی أخبار النحاۃ والأدبا و الشعراء و الملماہ 


تایف أی عبید اللہ محمد بن عمران المرزبانی ٠‏ اختصار أبی الحاسن 

یوسف بن آید بن محمود ا حافظ ایغموری. تحقیق الأمضاذ 

رودلف زلھایم صفحات : عقَدمهة عربی +١٤‏ متن و فھارس ٣۷٢‏ + 

مقدمهہ ہزمان جرمن ۳۲ء عکس ٦:‏ دارالنشر فرائتس ششایئر؛ 

ویسادنں جرمنی ۹۶م 

عربی زہان کے مشہور اور اھم ادیوں میں ابو عبید اللہ محمد بن عمران 
اق سس ارز نی (۲۹۹ >- ۳۸ھ) خاص طور پر قابل ذکر ھیں. ان کی 
کاب ابو ارہ سن کے آآو ارت اہ کی کل کے خر 
شعرا کا مشھور تذکرہ ھے اور بہت امم مرزبانی کی غیر مطبوعہ تصانیف 
میں دالمقتبس٤‏ کا ذکر قدماء کی کتاہوں میں ملتا ھے لیکن یہ کتاب عر> 
سے مفقود ہے اور اب بھی اس گا کہیں پتا نہیں چلا ھے . اس کتاب میں 
عربی زبان کے تجویوںء ادیبوںء شاعروں اور عالموں کا تفصیلی تذکرہ ھے۔. 
المرزبانی کی یہ کتاب ۸ جلدوں میں مکمل هوئی تھیء بہ :و اس کی ضخامت کا 
حال تھا کیرٹ اندازہ اس سے ھوسکتا ھے کہ شیخ نجمالدین کو انتخاب 
و تلخیص کے اہے صرف ایک سنہ مل سکا جو بخط مصزاف تھا اور مدرسۂ 
نظام الللک بغداد کے کتاب خانے میں وقف تھا۔ 

سانو یں صدی ھجری میں امرزبانی کی دہ المقتہس؛ کے تین اختصارات تار 
ہوئے . سب سے پہلے نجم الدین ابوالنعمان پمیر بن أبی بکر حامد بن 
سلیسان ا معفری البریزی (متو ٦٦‏ ھ) نے ستھل قرن سابع میں 
< شھاب القیسں من کتاب القتہس > لکھی . السکی نے۔ :آن: کے رت 
(الط,قات ۵۰ )) میں بغداد میں قیام اور مدرنه نظامیہ میں ندریس کا 


حال لکھا ہے . کناپغانڈ نظامیہ میں امرزبانی کي اصل کتاب موجود تھی ۔ 


۸ 


قریب بہ یقین ھے که بشیر بن حامد کو نظامیہ میں تدریس کے دوران میں 
اس کتاب کے مطالعے کا اتفاق هوا اور اس کی اممیت کے پش نظر اس 
پک لی ا از تار کا اور اسانید و طرق اور دوسرے تفصیلات حذف 
کردیے ناکہ ان کی کتاں متداول ہوسکے اور تخنصر و تن وجھ سے 
زیادہ سے زیادہ لوگوں کے ہاتھ تک پہنچ کے . اختصار کے باوجود 
اس کی کتاب چار جلدوں میں مکمل ہوئی تھی . 

لیکن ایسا معلوم ھوتا ہے کہ حذف و تلخٍص کے بعد بھی کتاب ضخیم 
رھی اور عام طور پر رواج نہ پاسکی؛ اس لے کھ آج اس منتخب کا بھی 
کرو یه وراہ گے کت غاوں مو اہن متا اور ار ران کن الین 
طرح یہ منتختب بھی آج مفقود ھے . 

دالمقتہِس ہ کا دوسرا اختصار على بن حسن بن معاویة نے کیا جس کا نام 
بدمختار من کناب المفتہس فی أحبار الحوبین؛ ھے. یەکتاب غالماً سانویں صدی دجری 
میں مرتب ھوی ھے. احتصار کرنے والے کے متعلق ھم بہت کچھ تاریکی میں 
سوہ کا گی کر رف کا مل و سی سا دم اتا 
هے دھماء کے بعد کسی مالک کتاب نے اپنے قلم سے ١‏ ویه ہ ہڑھاکر 
٭ معاوبه ٭ کردیا ھے , جوم طااء8 ۲۲٦٥۶‏ کا استعجاب ( اگرچہ باریخ 
طبری میں ایسے نام ملتے ہیں ) غلط ہیں کہ ایک ہام میں × حسن > اور 
ۃمعاوبہ؛ کا اجنماع ھو۔ وہ اسے غیر ممکن تو نہیں لیکن کچھ مستبعد ضرور 
قرار دیتے ھیں . رام ان سے متفق ھے کە يہ لفظ ہ مصال یىی ؛ ہوسکتا ھے 
خاص طور پر جب اس زھانے میں حسن بن معالی بن مسعود البافلانی ا لی 
الْغدادی ( ١٦۹۸‏ ٭- ١٢۷‏ ھ) موجود ہیں جن کا ذکر ال واھر الاضئة 
(١٢٥۲۰)ء‏ بفية الوعاۃ (ص ۲۳۰) اور معجم اھ( 8سن منقانت 
علی بن حسن نے اپنا خلاصہ براہ راست الرزبای کی کتاب سے تیار کیا 
ھے؛ اس کاثوت یہ ہے که وہ کثرت سے آسانیدو طرق جو المرزبانی 2 
روایت کیے میں اپنی کتاب میں درج کرتے ہیں. صاحب د النتخب ء بش 


رو 
ہن حامد نے یہ معلومات حذف کردیے تھے ؛ اگر حافظ الیغموری کی طرح 


٥۹ 


علی بن حسن کے سامنے بھی شی بشیر بن حامد کی کتاب ہ النتخبء ہوتی 
تو وم اسانید و طرق اور وه دوسرے معلومات درج نہ کرسکتے جو اصل 
کتاب میں موجود هیں ۔ 

اس تصنیف کے رف ایک نسخے کا پتا چلا ھے جو مکتبہ شھید ع لی 
پاشا؛ استانبول (رقم: )۲٥٥٢‏ میں حفوظ ھے اور ونعطااہ8 ۶:٥٥:٠۲‏ کے 
خیال کے مطابق بخط مصنف ہے , مخطوطے میں کوئی مقدمہ نہیں ھے بس 
بسملہ کے بعد اہو حاتم الہ جستانی کا ترجمہ شروع ہو جانا ہے . يہ صرف 
پہل جلد ھے دوسری جلد جو عیبداللہ بن محمد عائشة الابمی کے ترجمے سے 
شروع ہوئی ەوگی مفقود ھے . 

قرن سابع کے نصف اول ھی میں ہ نورالقبس الختصر من القتبس * 
مرتب ہوئی, اس کے هرتب ابوالمحاسن یوسف بن احمد بن حمود المعروف 
بالحافظ الدمشقی ( متونی ١۷٦‏ ھ) ہیں جو الحافظ الیغموری کے نام سے بھی 
مشہور ہیں . زمانۂُ ترتیب کا ذکر کتاب میں نہیں ' قیاس ھے کہ ٦٦٥ھ‏ سے 
پہلے عرتب ہوئی. اس کا ایک ھی نسخه اب تک دریافت ھوا ھے جو 
کتابخان نور عثسانیہ اسٹانبول (رقم : ۳۴۹۱ ب) میں محفوظ ہے . الیغموری 
کے مقدمة کتاب سے معلوم ہوتا ہے کہ ان کے پیش نظر المرزبانی کی اصل 
کتاب نہیں ھے بلکہ بشیر بن حامد کا مرتب کیا ہوا انتخاب ھے جس سے 
انھوں نے سارے تراجم لے لیے ہیں اور ان کی اھم باتیں درج کردی ھیں۔ 
ا مرزبانی کی اصل کتاب کے متعلق انھوں نے بشیر بن حامد کا فول نقل کبیا 
ھے کہ اس کا ایک ھی نسخهہ موجود ھے جو بخط مصزنف ۱۸ جلدوں میں 
نظام الللک کے مدرسة بغداد کے کتابخانے میں محفوظ ھے . 

ور این آا دہ بت آعیدر ین غل ن اسامل ن غظہترن 
ہشام اللخمی الاشہہلی کے ہاتھہ کا لکھا ہوا ھے اور دارالحدیث الکاملیةء قاھرہ 
میں ۸٥٦ھ‏ میں مکمل هوا ھے . یە ۱۷۹ اوراق پر مشتمل ھے جس میں ۱٢١‏ 
نحوی علماء اور نساہین کے تراجم اور اشعار درج ہیں . پہلا ترجمہ ابو الإ سود 


الدول ٦‏ اور آخری ترجمھ ودب بن ملي4 کا ھے . نسخے کی دربات 6 سھرا 


٦۰ 


۲۱١۶۷۰۶١٢ 11:200 ۲ 81:7‏ کے سر ھے؛ اتٹھی کے اما سے ان کت لابق 
شاگرد اور شعۂ عربی۔و اسلامات جامعه فرینکفرٹ میں ان کے جانشین 
سزەطلاء5 0٥٥1۲‏ :0ہ: ا٥ط‏ نے اس کتاب کی تصحیح و ترتیب کا کام 
سر انجام دیاھے . اس کی پہلی جلد جو متن پر مشتمل ھے ا میعة المستشرقین 
للألەانیة کے سلسله الشرات الاسلامیة میں جرمنی سے شائع ھوئی ھے . دوسری 
جلد جوکتاب کے حواشی و استدر|کات پر مشتمل ھے عنقریب شائع هونے والی ھے . 

مرتب نے ابتدا میں ١٤‏ صفحات کا تفصیلی اور عامانہ مقدمہ عربی زبان 
میں اور ۴۲ صفحوں کا جرمن زبان میں لکھا ھے حو کتاب کے آخر میں 
شائع ہوا ھے . فپارس بڑی مت اور جان فشانی سے تیار کی گئی ھیں اور 
۱١‏ صفحات پر مشتمل ھیں. موجودہ کتاب اور علی بن حسن کی ہالمختارہ 
با دوسرے مصادر میں حو احتلافات روایت کے انھیں ملے ہیں انھوں نے 
حواشی میں درج کردیے ھیں . 

مرتب نے لکھا ھے کہ تفصیل حواشی کتاب کی دوسری جلد میں 
شائع کیے جارھے ہیں. تفصیلی تبصرہ تو کناں کی مکمل اشاعت کے بعد 
می هوسکےگا لیکن ایک بہت بڑی کمی جسکا احساس شدید طور پر ہوتا ھے 
اس کا ذکر ضروری ھے کہ آیات قرآنیء احادیث ۔ہوی ء اقوال حکماء اور اشعار 
کی تخریجات درج نہیں هیں اور نە اعلام پر تشریحی حواشی چھاہے گیے ہیں . 
يہ بہت ضروری کام ”تھا اور انھیں اسی جلد میں ذیلی حواشی میں ہونا چاہیے تھا . 

فاضل ‏ پروفیسر نے ات بہت محنت سے مرتب کی ھے اور جرمن 
علماء نے تصحیح متن و حواشی کا حو معیار دنیا میں قایم کرلیا ھے اس 
کے بالکل مطابق ھے . اس کتاب کی اشاعت ہر ء صذہطااء8 :١۲ط‏ اور 
ا حميهة المس:شرفین الأَلاِة کے مؤسس 1[])٤۴‏ .آ1 <ہ::م/ہ:٥‏ اور سرگرم کار کین 


ط( 0:6:1 ۸.۰ :ہو:۲01 ہارک باد کے مستحق ھیں ۔ 


ع یگڑھہ مختار الدین احمد 


ضا ۰٤۲‏ :ہ۷۸5۸( نما۵ھ عط ۶أ ہ ٭ج٥ا:٤01‏ 
×مصد ۸ ۲۵۲۷ ا7ا 1373 ٗ1 

مرتہہ جناب امتباز لی عرشی ' سلسلہ مطمءوعات کنب خانه رضا 

رام پور رقم : ۲۲ جاد اول اوراق رنیں+ ۷۷٦٦ء‏ ھند۔تان 


کین خانهہ ریاست رام !ور ت بنباد ریاست گی پہلے روہیلہ فر ماں روا 

نواب سید فیض اللہ خاں بہادر ( متوفی ۱۷۹۰م ) کے عہد میں پڑی. ان کی 
حکومت کے ابتدائی زھانے میں کتابوں 6 ذخبرہ جمع ہونا شروع ہواء 
نواں محمد سعید خاں ببادر (م )۱۸٥۰‏ کی تخت شینی تک یہ ذخرہ؛ 
رہاست 7 وھ خانے میں محفوظ رکھا جاتا رھاء انھی کے قہد میں "ھ0۹ 
میں ایک عاہحدہ شعيه کب خجانے کی حشت سے قائم ھوا۔ ۸۵ میں نوا 
کب علی خاں (م ۱۸۸۷) جو مخطلوطات و نوادر سے بہت دچپی رکھٹے 
تھے اور علوم و فنون کے مرئی اور سرپرست تھے تخت نشیں ھوئے . اٹھی کے 
اہما سے منشی امبر احمد امیر مینائی یی نگرانی میں گنت خانے کے 
مخطوطات کی اتدائی فہر ست مرنب ھوئی. نواب حامد عل خاں ہادر 
(۸۸۹ ۷سن ۳۰ٔ) کے زمانے میس مطبوعات و مخطوطات دونوں میں اضافہ ہوا 
اور عربی مطبوعات و مخطوطات 1 دہ ضخیم فھر ستیں سبح اللک حکیم محمد 
اجمل خاں نے مرتب کیں جو ۱۹۰۲ اور ۸ میں شائم ہوئیں,. ۱۹۳۰ 
میں ھزھائنس نواب سر رضاعلی خیاں بہادر سمریر آرائے ساطلت ہولے . انھوں 
أمر سے هوسکتا ھے ک ان ت6 حکومت سے پہاے کن خانے میں ۳۲“ 
قامی کتاہیں تھیں اب ان کی تعداد 0 ھزار کے قفریب ہچ ر2 ھے . 
نواب صاحب ہی ۳ ھدات کے مطابق کب خانے کے موجودہ ناظم 
فک مر سے کرافزو نز و مر کرس زارد ات 


کی تفصیل فہر ست متعدد جلدوں میں مکمل کل ھے ۔ ابی ان کی طماعت 


شروع نہیں هوئی تھی کہ حکومت مند کی وزارت ثقافت تے هندسنانی ذتثب خانوں 


5ے عر بی وار ۔ سی اور اردو سط طات کی 0 ر دسی فہر ست کی ٹرٹیتب وو 


اشاعت کے ا ہے وسائل مہنا کر نے کا اعلان کیا حناب عرشی : ہے اس موقع 
فائدہ اٹھا: 


سے ے 


ھ۵ نے ١‏ ھرار مخطوطات - مختصر فہر ست ر تب کرای ھے 

اور اس کی ا غاعت شی شروع کردی ھے فہر ست یی لی جلد همارے سامنے 

مھ ے اس کی اژ اعت اس 7 !4ی داعف مسرت ھے ک4 تفصیلی فہر ست کی طہاعت 

کے 5 . وسائل مھنا ہوجائیں جب بھی اشاءعءت میں بہت تاحیر ہوگی ۔ موجودہ 
ستّی ڈُ‌ر مت 1 ىی جلدیں مین ھے ہت حاد شائع ہوحائیں 3 اور شائقین 

. اندازہ و اون کا ک رام پور میں کا کیا اوادر موحود یں‎ ٠ 

ىی مخطاوطات کی دستی فہرست اہدازہ ھے کہ چار جلدوں میں مکمل 


ك 


ھوگی: اس کی پہلیل حلد ان محطوطات پر مشتمل ھے جو علوم قرآن اور 


عر 


علوم حدیثی سے متعلق ہیں ان کی تعداد ٥٢٤٤١‏ ھے ٠.‏ علوم قرآن پر جو 
خطوطات یہاں موجود ہیں ان کی بہرست پر ایک سرسری نظر ڈالنے سے 
معلوم ہوجاتا ھے کہ مختلف فضون میں کتابیں موحود ہیں اور خاصی تعداد میں . 
ذبل کے اندراجات سے اندارہ ہوگا کہ هر فن میں کتنے مخطوطات موجود هیں . 
علوم قرآن 
اإلصاحف ۲۷۸ ا(تحوید ٢‏ القراآت 9٥‏ رہم خط القران ۱۳ 
التفسیر ۱۹۰ احکامالقران |١٥١‏ إعراب القران ۹ غریب القران ۷۰ 
استخراج الایات ٤‏ الناسخ والمدسوخ ۴ متعلقات القران ١١‏ خواص القران ۷ 
اسی طرح علوم حدیث کی کتاہیں مختلف عروانات : اضول ایك 
الاطر انی فرب ات الارونات وغیرھم کے تحت درج ہیں ان 
کی تعداد ۸۰۰ سے زائد ھهے 
ذیل میں کچھ ان اھم خطوطات کا ذکر گیا جاتا ھے جو کتب خانۂ 
رضا رام پور میں علوم قرآن اور علوم حدیث سے متعلق میں : 


رقم - ١‏ مصحف بخط کوفی منسوب بأمیرالمؤمنین علی بن بی طالب اوراق ۳٥٠٣‏ 


"٣ 


رتم ۲ مصحف بخط نسخ منسوب بامام جعفر صادق (م ۸٤١٢۱ھ)‏ اوراق 
۷ء نقطے اور اعراب موجود نہیں ہیں 

رقم ٣‏ مصحف بخطللث و نسخ منسوب بابن مقلة (متوفی ۴۲۸ھ) اوراق .٤٤٢‏ 

رقم ٤‏ مصحف بخط اث و نسخ موب یاقوت الستعصی (م ۱۹۸ھ) 
اوراق ٣٥٣۳ء‏ سرورق پر مختلف مہریں اور عرض دیدہ ثبت ہیں. 

رقم ۱۷ مصحف بخط نسخ دشوین صذی مجری ان پر اکیر درا شکوہ 
اور عیرگ کی مہریں بت ہیں . 

رقم ۲٢‏ مصحف بخط نسخ مکتوبہ ع۔دالاقی حداد الھروی ( متوفی بعد از 
٤۹٤ھ).,‏ اس مشہور خوش نویس کا لکھا ہوا ایک اور مصحف یہاں موجود 
ھے رقم ۰۹۸ نیز دیکھیے رقم ۲۳٢‏ ( صرف سورۃ المدثر اور سورة الفجر) . 

تفسیر القرآن : 

رقم ۳۹۹ تفسیرالقرآن: سفیان وری (م ١١٦۱ھ)‏ نسخة منحصر بفرد 
مکتوبہ تیسری صدی ھجری۔ 

رقم ٠‏ تفسیرالقرآن : ابو اللیٹ السمرقدی (م ۳۷۴ھ) متعدد علما کی 
تحریریں اور دستخط بہت ہیں . 

رقم ٥٤٤‏ کشف البسان : ابواسحصاق احمد بن محمد بن ابراہیم العلبی 
الایسابوری (م ١٤٤‏ ھ) 

رقم ٢‏ النکت والمیون : اللاوردی (م٤٥٥‏ ھ) مکتوبہ ٦۷۷‏ 

رقم ٤‏ الکشاف : الزمخشری (م ٢٥۸‏ ھ) یہ اراہیم عادل شاہ 
(۹۸۷۔٥۰۳٠ھ,)‏ کے کتابخانے کا نسخہ ھے . 

رقم ٦۷۹‏ التبیان فی تفسیر القرآن: شیخ الطائفة محمد بن حسن بن علی 
الطوسی (م ٤٤١ھ).‏ 

رقم ٢۹٥‏ اور الثقلین : ا حویزی الشیرازی مکتوبہ ١۱۰۷ھ‏ از نسخة ؛صنلف. 
رقم ٣٦٦‏ التبصیر فی علم التفسیر : ناصر بن أبی نصر بن أبی الفوارس ء 
زسخھ منتحصر بفرد 

رقم ٣٦۸‏ القید الاأوابد: عبدالملک بن حسین العصامی الشافعی (م ١۱۱۱ھ)‏ 


٦٤ 


بخط مصنف در ١۰٦۱ھ‏ . متعلقات قرآن پر يہ ایک نادر کتاب ھے. اس 
نخے إ متعدد علما کی آحریریں ثبت ہیں. 

رتم ٤‏ انتقاد الاعثراض : ابن حجرالمسقلانی (م ۸۵۲ ھ)ء العینی نے 
مصنف کی شرح بخاری پر اعتراضات کیے تھے اس کے جواب میں یہ کتاب 
لکھی گئی ہے . علی بن علی بن ابراہیم :ن داؤد الطو الالکی نے موجودہ نسخہ 
القسطلانی کے لکھے هوئے نسخے سے ۱۰۰۹ھ میں نقل کیا ھے ۔ 

رقم ۸۰۴ ال جامع الصحیح : مسلم بن ا حجاج القشیری (م ٢٦۲ھ‏ ) مکتورہ 
۷ھ در دارالامان احمد آباد+ اس پر سلطان حمود شاہ (گجرات) اور 
عہداارحیم حان خانان کی مہریں ثبت ہیں . خان خانان کی مہر میں ۹۹۲ھ 
منەوش ھے ۔ 

رقم ۸۱۸ کشف مشکل الصحبحین : ابوالفرج عبدالرحمن بن علی بن محمد 
القرشی البغدادی (م۹۷٣ھ)‏ صحبحین کے مشکل مقامات کی نادر الوجود 
شرح' مکتوبہ علی بن أبی بکر الکانب در ۹٦٦ھ‏ 

رقم ۸۹۰ کتاب ترتیب مسند الشافعی : علم الدین ابو سعید سنجر بن عبداللہ 
الناصری ا جاول (م ٢٢۷ھ١)‏ مکنوبہ ۷۲۹ ھ. نسخه مصنف ۔ 

رقم ۸٦۲‏ الصنف : عبدالرزاق (م ٢٢۲ھ).‏ 

رام ۳ معانی الأخبار : او بکر حمد بن ابراہیم بن یعقوب الکلاباذی 
الہخاری (م ۴۸۰ھ). 

رقم ۱۰۹۹ غریب ا حدیث : قاسم بن سلام الھروی البغدادی (م ٢٤٤ھ).‏ 

زقم ۱٦٠١‏ کتاب الغریبین: او عبید الھروی (م ٠٤٤‏ ھ) مکتوف 
قبل از ٥٥٠٤ھ‏ . 

رقم ۱۱۹۰ ر۔الهُ مکارم الأخلاق: اما 
مکتوبہ ٥۳٦۰ء‏ نسخه منحصر بفرد 

رقم ۱۱۹۰ نھج البلاة: شریف الرضی (م ٤٤٥ھ)‏ مکتوبہ ٥٥٠م‏ 

خط بہاری کے مختاف :مونے جم نا میں ملتے ھیں؛ یه زیادہ 


۱ 


ابو جعفر صادق (م ۸٢۱ھ)‏ 


تر 


"۰ 


اب تک مرتب نہیں ھوئی ھےء پروفیسر حمود شیرانی اور پروفیسر محمد شەیع 
لاھور کے ذانی کناب خانوں میں کچھ نسخے خط بہاری میں ماتے میں ۔ 
رام پور میں بھی کچھ نسخے حفوظ ہیں جن میں چند کا ذکر کیا جاتا ہے . 
رقم ۳ مصحف دہویيیں صدی هھجری؛ رقم ٢۳‏ مصحف دسویں صدی 
رقم ١١‏ مصحف دسویں صدی ‏ یز دیکھیے رقوم ٤۸۰۸۱١٦ء‏ ٤۸٦١ء‏ ۸۷ء 
۸ (مکتوبہ حسن بن رکن الدین در ٦۹۳ھ)‏ :٥٥١٦ء‏ ۸۲۳ وغبرہ. 
کو ان4 رام پور میں متعدد اوادر موجود ھیں اور یه قابل اشاعت میں 
ضرورت مے که ان کے تنقیدی ایڈیشن شائع کردیے جائیں . مقام مسرت 
ھے کہ جناب امتیاز علی عرشی نے رقم ۳۹۹ تفسیر سفیان ثوری اور جناب 
حبیب الرحمن الأعظمی نے رقم ۸٦٦‏ مصنف عبدالرزاق کے علمی ایڈیشن 
نہابت اھتمام سے ابھی حال میں شائع کیے ہیں. 
یہ کتاب ڈاکٹر رادھا کرشنن صدر جمپوریۂ مند کے نام معنون کی 
کی ھے. اس فہرست کی اشاعت پر جناب عرشی اور حکومت هند دونوں 


مارک باد کنۓ مستحق ھیں . 


عیگڑھ مختار الدین احمد 


0۸۸ 86۲۸7 


از احمد قبساقلی. ناشر: ترکیہ سابین أوی, استنبول . کاغذ معمولی 
طباعت اعلی. ران رتنان ۱٦۹.٠44‏ ت۴۶۶ تر گی لا 
تر کی زبان کا شمار دنیا کی شیریں زبانوں میں ھوتا ھے . یہ ایک سیدھی 
سادی اور جامع زبان ھے جس کا تعلق نہ تو عبرانی اور عرہی جیسی سامی 
زنائوں سے ھے اور ىہ سلنسکرت اور فارسی جیسی آریائی زنانوں سے . یہ 
بذاں خود ایک مستقل ربان ھے اور پورال !لطائی لسانی حاندان سے تعلق 


0 


رکھتی ھے جسے تورانی حاندان بھی کہتے ہیں. اس وقت يہ زان تقریما 
پچیس ملکوں میں بولی جاتی ھے اور دس ملکوں میں اسے قومی زبان کا درجہ 
بھی حاصل ھے , اس کے پولنے وااوں کی تعداد اس وقت تقریباً بارہ کروڑ 
ھے جو ولاڈیواسٹک سے لے کر ہوگوسلاوبہ تک پھیلے ہوئے ہیں. تاہم 
تر گی زبان کے اذت 1 ناقاعدہ مکمل تاریخ لکھنے کی طرف کم ھی 
لوگوں نے توجہ دی ھے . ترکی زبان کے مشہور ارىاب قلم میں سے ضباہاشا'ء 


عہدا لیم مدوح' فواد کوہرولوڑء اسمعبل حبیپ ٹوٹ آغاسری ارک 


(١ٰ)‏ ان 1 کتاں 3 نام ۵۶۴ ]|]٠:۷٦۰‏ ھے حو ہل بار ۷۲ء 
0 . 
میں غائع هوی فے . 
۲( ان 1 مشہورز کاب راہ :0:07 ا۔امرر‌ا!0] ۓ۔ا(ا ن7 ہے جو لی ھمرتہ4 
ص۳ء۶ میں چھبی ھے۔. 
۲( تصانیف کے ا ۸۱8()۰۶ :أا7۷:]ہط مآ دیکھہے حِ ۳ء میں 
غائع ھوئی ھےء 
٦س‏ إااءہ 7 ؛ەرناہا]] ۱ظ ہہ700::۶:4/۱ (ا) ,(۱931۰32) عفوو/۸۶ہ٣‏ ا ا (ج) 
.(۱۹40-41) عظ ے: فەدرااءاظ ء(۳۷+-ھ (می :(1940) +١‏ :رہ|:111 اەراہاطظ 
(م( ہی دب سے متعلق ان ت۴ مندرجہ ذیل کتایں امم میں : 
,(1941) ؛اەرنا:ا :1 (ط) ر( 1932-94-38) ۰٣ء‏ ٭:(10 ہ7 امرزاء[7 (و) 
+ر )1944‏ ءمممیو؟ ×ہ!دطہ۸۷ (۵) :(۱960) ١٭ا‏ ×ظ ءا ہام3 وہ مجرروٴاءم +اصائط ۷۰۸ ۱۰) 
ما اەرااماط م۶۸٦7‏ (]) ((۱956) ١۸٥٥ھ‏ صاہ+ت:ہ60) منزظۃ !ا۸ ۷اوہ |و۶:۸/) ٤۶‏ ]0102000111 (م) 
06٥ا‏ :ء1 لط ۶×ہ۱7۷٠‏ 0+۶“ ر46 (چ) ,(۱958) او‌اصد ا | ۱:۱۱۲۱۷عہمجامرا5۳ 5۹۸۸۶۶۶۲۷۴ 


:(1962) ؛؛ہراا:اظ ا٣7‏ ُوہا) صا (ط) : (۱959) ُنەرما؛لظ 7ء۸۷۶( 


,نو٥۸۸‏ لگ 1ا4 ط) رفظ .”ا۸ ( ر) : )19۵١(‏ نسرمہ و ہے 


رساظظ (1) 


۷ 


مصطفی نباد اُزون' ء احمد حمدی نانپینار', ناد سامی بانارلی'ء اور الیاس جون 
ولکسون گیب نے اس موضوع پر قام ضرور اٹھایا ھے لیکن ان کی 
تصانىیف با تو کسی ا ایک دور سے متعلق ھهیںس با ان میں جد بد تحقیقات با 
انکشافات ھی کو یش ک وت ار قناعتی کی گی ھے . اسی ! ہے تاریخ ادبِ 
یک ار ایک ایسی کاب کی اشد ضرورت کے پیر نظر تر کی اٰدب کے 
استاد احمد قباقلل نے ہ ترک ادبیاتی ٤‏ نام کی ایک ابیسی تاربخی کتاب تین 
جلدوں میں شائع کرنۓ 6 اعلان کیا جس میں قبل اسلام 3 ترکی ادب ٴ٤‏ 
اسلامی دور 3 تر کی ادب ؛ پور سے متاثر ترکی ادب اور جدید ترکی 
ادب 1 باکفاعدہ مکمل تاریخ اُٰس طرح بىان ک جائے ک4 ھر دور کی 
خصوصیات کے ساتھ اس دور گے مشہور شاعروں اور ادیموں کے حالات 
اور ادب میں ان 3 مقام بیان کرننۓے ھوئے ان کے شه پاروں 5 اتذداب ھی 
شامل کردیا جائے . ا پنے ا١س‏ مقصد میں استاد اإحمد قباقلی کس حد تک 
کامیاب ھوسکیں گن يہ اس وقت بتانا مشکل ھے . تاهم وم اس سلسلے میں 
سخحت گنت کر رھے ھیں اور ان کی اس کتاب یی پولی جلد فا۵ کت" 
میں چھپ کر منظر عام پر آچکی ھے ے4 4 استنبول کے مطبع دتر کیە باص مأوی+ 
میں چھپی ھے اور سے مشہور ناشر ج7 ت ر کیہ باہہن أأوی؛ ات شائع کی ھے . 

د ترک ادبیاتی ۹ کی و4 پہلی جلد ۱ ٢۷۷+‏ صفحات پر مشتەمل ھے لیس 
اس میں تاریخ ادب ترکی کم اور تر کی ادب سے متعلق مسائل زیادہ شامل 
میں اس لیے اگر اس جلد کو ان کی جوزہ ناریخ اآدب ترکی 6 مقدمهھ 
)١(‏ ان کی مندرجہ ذیل کتاہیں قابل ذکر ہیں : 


ر(1938) :::ا:عد+) 58۶۰[ بس ام باہہ۸۷ (تما) + (1936) مہب ہ۹( :)ا:7 3) 
(194) ؛: :+70 ؤ؛ںرزضزطەاط :1س7 4:٦‏ ہہک (ع) 


(۲) ترکی ادب سے متعلق ان کی قابل قدر کتاب ٛظەر۸ظطظ ×7 :4 .15ھ 
ا70 ھے جو ۹ء اور ٦ءء‏ میں دو بار چھپ چکی ھهے . 

(۳) ان کی مشہور کتاب ہ7 رط 7 ناسنہ ۸ ھے . 

۰ ط68 ۷۷۰.[.ظ کی کتاب انگریزی زبان میں ھے اور اس کا نام‎ )٤( 


ج۱۷۶۸۰] 01107001۸ کر ز:106+:471 ھے جو چھہ جلدوں پر ٭شتمل ھے 


م۸"‌ 


کہا جائے تو غبر مناسب نہ ہوگا. اِس کتاب میں ادب کی تعریف بیان گرنے 
کے بعد ادہی آثار, تاریخ زدوں اور ترکی ادب کی تاریخ کے ماخذوں پر 
سر حاصل بی کرتے هوئے ترکی اد کے تحریری اور غیر تحریری 
شاھکاروں کا ایک اجعا لی خاکه پیش کیا گیا ھے . اس سلسلے میں مصنف 
نے غیر تحریری (ہ۔وزلوہ) تر کی ادب کے اصناف مثلاً خعابهء داستان, عوامی 
گانے (دتر کوہ و <مانی٥)؛‏ ضرب الامثال ء قصے کپانیاں؛ تھیٹر جیسے عنوانات 
پر الگ الگ م.'الوں کے ساتھھ تفصیلی بحٹ کی تا کہ :ان کات کۓ 
پڑھنے والوں کو قبل اسلام کے ہ سوزلوء ترکی ادب کے شه پاروں سے 
واقففت مرجاتے ‏ اور آن عنرانات کی اھمیت کا اندازہ بھی ھوجائے. مصنف 
نے تحریری (ہ یاریلی٥)‏ ترکی ادب کو نثر ونظم میں تقسیم کرتے هوئے ثری 
ادب کو موضوع بحث نایا ھے جس میں تر کی ادب کے چاروں دور ( قدیم۔ 
عہد تنظہمات ۔ ثروتِ فقون ادیانی ۔ جدید دور) کی ترکی نثر پر بہت تفصیل 
سے روشنی ڈا ی گئی ھے اور حسب ضرورت پر کے نمونوں اور مشرور 
ادنوں کے حالات بھی پیش کیے گئے ہیں . استاد احمد قباقلی نے اس 
سلسلے میں امنافِ ٹر پر بھی سیر حاصل بحث کی ھے جس کے تحت 
ڈرامهء ناول ؛ افسانہء ادبی تاریخ ء سوانعمری ؛ روزنامچە ' سفرنامهء تنقید 
مکتوب نگاری ہ انشائیہ؛ مقاله, مضمون نگاری وغیرہ کے فن اور اس کے 
ففکاروں کے متعلق بہت سی امم معلومات یکجا کردی کی ھیں . لیکن ویرے 
خیال میں اس کتاب کا سب سے اھم حصهہ وہ ھے جس میں ترکی ادب 
کے قدیم مکتبر فکر اور پورپ کے جدید ادبی اسکولوں کے رجحانات کو 
بیان کیا گیا ھے. اس سلسلے میں مصنف نے تصوف , ه ترکیە باسط٭ اور 
سک ھندی کے ساتھ ساتھ ھیومنزم' کلاسیکیت ؛ رومانیت ؛ حقیقت پسندی, 
اشاریت , پرنسزم جبسی اصطلاحات پر تفصیل سے بحث کی ھے. ترکی زہان 
یسر فا ع یو2] فور ھا ےس رای 
رباعی ء × تویوق؛؛ سط ہ شرقی ٤ء‏ ٭کوشماء؛ × دیوان سلیس ۷ء ه سیمائی 


ہ قلندری ء ء × وارسق ٤ء‏ ونفس وغیرہ کی تعررف مع مثالوں کے وضذاحت 


٦۹ 


سے ان کرنے کے بعد قافيه ' وزن اور تر کی بحروں (ەهعروض: و ×ھجائیء) 
پر تفصیل سے روشنی ڈا یل ھے. آخر میں آساوب بیان اور لفملی و معنوی 
صنائع و ہدائع وغیرہ کو بھی بیان کیا گیا ھے . اس طرح اس کتاب میں 
معلومات کا ایسا ذخیرە پیش کردیا گیا ہے جو ہ ترکیسات؛ سے دلج ہی 
رکھنے والوں کے لیے بہت عفید ثابت هوگا. 

این لئ ۷۸۰ سر وادھ ضرانات: کو تتصل سے پان گا گا سے 
اور اەم عنوانات سے متعلق مزید مطالعہ کے لیے مفید کتابوں کی فہرست بھی 
دے دی 1 ھے .اہم مصنف کی بعض معلومات کے پیش کرنے کے طریقے 
سے اور ان کی بعض رایوں سے اختلاف کی گنجائش ہے . ترکی رسم الخط 
پر بھی انھوں نے روشنی نہیں ڈالی ھے . لیکن ان باتوں سے کتاب کی اھمیت 
پر کوئی اثر نہیں پڑتا ھے. کتاب معلومات افزا اور لائق مطالمه ھے اور 
ارہاب نظر سے خراج تحسین حاصل کرنے کے قابل ۔ 


ع یل گڑھ ڈاکٹر اکمل ایوبی 


111 


]1 8ء ا ٭د 0:51 ۸۱۱ جعا:ھ .×ط ,1 ٭ 34× 1-16 <3۸15 ز1ا 

۰ رعام٥‏ ص738 رنط:۵؛ ۶۵۱1 

08 8 :۲۸۲۰-0 ط+ا۸1< .١ط‏ سب عمسممیئیئییں|ءءف ۰۷۷۷ء اڑا 1716۴۷6۷۰۹۵ 
۷۰ 1م' ہ(10-اں-٭:1دظ :8 ہما 1؛:1 اءعسظ .ط ‏ ددطائطافعظ ۲ک لط8-!- نظ 

,1965 با ا۲ء 

۹ :۸ 4۰0:11 د۸۶۰ ء3۸۷۸ .07ط مسمصسسسسسی یی لإ0ا 1732۷۲1۴۷۴۰۷۵ 


صادعطحاۃ ادطا۸ ۶٤ہ‏ عوحای وت۸5 1د صنحہ ×ددی طعات۸5 اد ف8طاد9) اھ ۶۲ 

زا 50:10 ٭۔ل(اد ہس صطاجد1-10د-1-152د-ا تحص ط۸5 قدحصطے .٤اا‏ 
.1964 بہ-0د اہ[ ۱۷۷ .'.حدنعطا۱ء8 آ(ہا ن1 13۶۰ ۲٢۲٤١٣٢٠٢‏ 

۵8 ۸8 1-70:1 31۶۰ ا+اب ‏ عط می یئ اڑا 11۷٥٢٤۰۷|‏ 


:ماج حدھ ا ۷(دھ: ا1 ۶:2۵ صذ یی موڈی ئ :ص31 ء ط۸٘۶ٛھ۸ ط٥٠‏ ۲ہ ء تج ا:0 
+۰ ز× امہ:×عذ ,احا:ۃص۵؛ :۸۱؛ ۸۶ہ ذاہ:] ا ۲۲١۲۰۹‏ 
04ء 1۔اہ صداطاص/1۷ ۰لاسسس سس سس لزا ۷۰۹٣۲ء7‏ 
5۰ ,لہٗحا1:13 ,زالادطادذ ۲ء سط۸ طا ۱۷۷۶۱:٤٤‏ .اح طزنطا:8 ا ہا" 
ء(فقاوٹث اعصا۸ ١آ‏ ۰٢ا‏ اہ سسسمممسمسسبءء, لڑطا [۶۷۱۲۷۸۷۰۷۔7 


1 


٣۴‏ ::؛ 1٤‏ ءەم ‏ بط اہ ٥١:ص‏ عط صہ طعنا دہ ص۷ معطا؛ ءعط تمءرل 
حادنامادادہ ہ؛ ٭[ذدہ: بط هھط امہ5٤ااء“‏ صھهھ ٤اهعط؛‏ عصنا ا:58 عط ]0٢‏ 
ه7 .صمح ۷۰۰۰۱ نل ۷۷ھ ےدہ: ]ہ نهوط ءعط دہ ٥16م‏ ہ2801 
ص ۲۴۵۸۲۵۶ ×زہ ۱٥د(‏ خد ٤‏ 7رہ “28091 +ءعطل جحدء(ء ےۓ؛ندو دز ٤ذ‏ دمہ٭ەم ٭ہ٭ط؛ 
٤3‏ حتنتؾ٤اد۸4‏ اسہطاھ دا0]۔ا‌ں۔زہا' صدا1ند. ۶٤ہ ٤‏ حسہ عط) ٔ: صدصعئات۸5 
٭ءط+ أہ ۲ء[د۶< ط٤6‏ ط٤‏ طلقطة مسوعطدظ ط؛ن۳ مدا:ن5 ہز عم‌ن؛ ءجدہء مەلہ 

.01ہ و امط 


٤‏ عمّہ۸ مز صع ۲ہ ٭×صد::زدء عط: :سەند ؛دتء(زء ٣۶ھ‏ معذعما زط اد نائ(ەط 

ےر :٠ء‏ :دہ ط٤7‏ ۃ١صد‏ ط٥‏ عط؛ مز متلاب٥۸‏ جن صا دعّٗر٦‏ چمناں: 

4-105 ں-۔زق ءز8 ٢ہ‏ ہ101۷ ×وذہء--ط۶ ٤ء۶‏ ء٣ہءمنة‏ با ددہءء ءطا: ۲ا0ہ 

د8 ۱۲۰:عصبة تنط؛ ]ہ ٥٭ہ٥؛:ا×ء:‏ عط؛ ٤‏ اط1 آمادادء ععط ا ص3 ٥ء‏ س1]ک 

ؤ٤‏ صء: عءط؛ ٭×ط ہ؛ اءددء ٥‏ عطا ۵اطد ٗ(-ات-ڑق؟' لہ ۶وزوصص ) دم 
۰- 1ص3 ءا ئ۱۸۰٤ہ‏ 723۱۲ ا مط) ۲+ سدطاد طہ 8:0۴٥٥ ہ٠ 16٥٥۴341‏ 

اھ د ہز ءآءناء٭ە ط5ا  :‏ .۷ا۸3 صدصا- ۳۸210 0:7 ما ص2118 

“٣ا]'‏ ٭'ئلا×ہ٭ ا١صد‏ ؟ءانا :ا ×۰ رس3 وانط 380ھ (۶٥۱٥ ٠“‏ ذ 5ء ءلەمط ءط ٤ہ‏ 

٤ہ‏ ۰ ص۵٤۲ممٗمہا‏ ا3ء ٥ا۸ئط‏ عط ۴١٤طونا‏ ماما( چماءنا ٥ہ‏ ے٤‏ 1:) ٭وزط ×مط۴ د5 

آہ مدچصوطء ط1 ب٥۳عط!‏ :حہ((:+۸/۸ ۶ہ ٤‏ دء صّ ۶ ٤٤ء:‏ ١ط‏ بے دامح طا٢‏ زط :250ھ 


طاءنط۳ ١‏ ہانصحة عءط؛ آہ صمنائەەمم عط ٘ٗہ ۳٭د ءط ٠:٥‏ ءحصدٗ ۱4ہ طط 
.چ٥‏ ٥اءطا‏ ۰80ھ 


00۸۸0101605 ۶۲ھ 0٥775‏ 5037ء 


۰ھ .0 زط( نون آبجطا صعاائد بعماء ث) درثطاعدص عاء جآ اززنہ 

ەنط ۲ہ اد ّلا) ٤د‏ ٤ہ‏ عطا؛ حا ۱ء مم دہء ۱۷۵٢‏ عہ1ء :11 ]' ۰ ۲۰۵۹ھ 

٭صتٗ دھ تزصددجہ دہ عمنادلاەت ۴ہ]۴اد ا٥‏ ععمءعم دہ٭طا ەعط ؛×ع) ط5 .صمۃ: 
ئمرر)// ۸۷ ہ ”اون٣‏ کہ خامئد مسص8دہ 


۴۰۹ 5 صضذ : نا۶۸ ا۱ء .تط۸۸ علطے۶۸ .07] ۲۲۱٠۶۱۵۰۱٢‏ ١لا‏ نمدھحصدطالتا- :٠د‏ طا عو کھ 

١ك ٥‏ ااوالماسەم ٭ھ۷ ٭عططسد ن۲٦۰طاازہج؛‏ <۴ صدصفانتا-:٭اقطو ں۶۸۷ ۱۱۰۱ء 

٭م(حزدرد: ٤٢‏ ٢نع‏ ٥٥ّد‏ × “٣د‏ ۲م ط× .196(1 جەمادہء نا ءااەزہ/۸ ٭ط) مز 
,لم ٭نحصدء عط چ مہ۱۲ ع۲ صہتا۷۰3ہ لم ۲۷د م02 


۵5٥‏ 00ط 


ہہت اہ ر8 بمووت۶ہء72 بطا 01:٥0‏ .)۶۵۷ھ دند1-5-معاہ -1- +101 
.1959 ,۶۷ 


4جصطھ۵ مز- ۵٥۶۰۱‏ ط۲لٰ8۵[( .27۰]................٠٭٭..٭٠٠٭٠ء‏ لڑتا 11۷۸۰۷۰۵ 
نا 54:20 . نععطاسیچج ۶ا۸۶ 8دصدصدجدطات[۸ ۶" ا مدطجاطط4۸- طاءا[دج7_ 


0۸( 1 .-1011]آا۶ ۸8۸۸11۸-1 


1٦. [2‏ 65 1011011181 ٭ 101011 6""ٴ۷)۸ 





5٢۷۷0٥۲۹15 07 )06٥4 


105ھ 


٤ہ‏ ٥د۲1‏ ۰ط1) : طدا۶۲۱ د5٥‏ دعا طعااد:! دہ نطدا۸1 ۴۰٦۰۷۷11‏ :ا111 

×7ذ ۸50١٦‏ حانطادة رط با (ہام مد ہازنطط اطدا[۸ نا۷۷ ا 111::::1 

8م ٥ہہ٤‏ دذبال'  1963(.‏ 7د ٥تادہ‏ :0 ٥ت۵‏ ١ص[‏ رمااء زہ۸۷ 8:6) 

٭ط: ہمز عاعد”ػد1(3 ۔٭.( ةہة٣۷ا:|‏ مط؛ ٥۰٠٥۱۵ ٠۰‏ ۰ا دہنذاءہ: چدہ( 

زدطۃ ۶ہ د×د٥٤۱ء۴٤:‏ ۷۸۲۱ [۶۶ دہ 3:68ظ ۱۰ء زہہ: صوصضصحط ط۱ ۶ہ ۲× مانط 

ئ دہ :ت+م عط؛ ہہذەراواھۃظ۔٠ھ“‏ ۷4417 ظ۔اە ٥٥٥‏ ؛مزز٭ ٭ 'طداا۸ نا۲۷ 

×مطادد ١ط‏ ×ط ٥٢ ا٥ط”مصدا× ×٠۰‏ صحادہ: )؛ڈوئا 7 مط ٠ہ‏ ۲ددہہ٥٦‏ 

آہد: ”نج ح؛ 1٥٤ ٥اہمصأ×> ٤‏ ازہ١۰‏ ]ہ ‏ دات3) ع٥عاىە‏ اح 0٥٥٥۱ء٣‏ معقط 
,12۵ ۲ہ ہءلجزء مصئہەم 

۸۸۴-۹1-16 م۸۷۷۷ .00 ۷١ط‏ :صءطادطی 41مزسدہ ا د۸ صعطادل 31 د: طط8 

ل( صد ۰.۷۰۲۰ ۸۶ مصدطدل ٥٠ہ‏ ۱ز( × ط× ممجرہ ۰(ہ٤۶ھ‏ عطاا' ‏ × اد دھھ 

٤‏ د٥ازده:٥ا‏ ]٣٢٠ا‏ معط'ا' .ا,ت3؛× (اذ8ہ ٢ھ‏ طامءنط۳ داحرتی دصدطہ نعط 

ث ۷٢ ٤٥۵۵۰٤٤٠‏ طءط۳ بچوازہ×٭-٭لصوط ص٭ہ < عط کر رعاەممطا × طاعہ٥ا‏ 

صہذاء+الہ زصں6 حانطام1] عط٤؛‏ ص٠‏ ۶۷۰۰۷۷ءءععع ٭َذ طهنط۳ 84 .آا ۰ھ ۱۵73 طز 

٤8۰: [( 1۹9‏ ۰ف۸']' 37۲۳۷۰ ٥ا1٢ 751۷٥۲٥٣٣٢‏ 15ا:3/]0 ط۵۲ئج۸(1 ٢ا٤۰٤ہ‏ 

111 م١‎ ٥ن‎ ٠٥٥ئ۳۵ص(۳ طءنط۷ د:ہءہم ×ط: /ہ :چہز؛ز×۳‎ ج2۶٢‎ ٥٥۱4 ا‎ ٥ 

٭(ط ]ہ (جء: مط؛ ء٭ازہہو٥ل‏ <٭ط۱؛]: 1٤‏ .3ز160 ئًہ ‏ ہ٣0۳[‏ مہ۲ 

طهنط× داەہطا ەط 54د ررفطاصدظ آہ ٥ھ‏ د دڈ ۱۷۰۵ء ۲م ددہ منہم 

؟ہ تومئ؛٤ءدامء٘ء۶×‏ منطامدء عەامطم ×نڈگ ۔اہ:: مط ط ن۳ ا مصدا: مج 

۱۶۷۰ مت ط٭٥طا.‏ ١سط‏ دومنازء طردععچماصد ععط فصوالدہہ :۵ھ معطہڑ 


0-016-- 204 : ١دصطا۸م‏ دادہ۷ .صط زط .: تھواون8 اہ 03:07-:0:ھ 
8300(۵ مط صدنہ:ہم۶ ٠ہ‏ ا٭-ص ١‏ صد:ق5وزء ٥‏ :۳ صوا:نڈ آہ "٣.‏ 
وزحنادہ ہ7 عط ٤ہ‏ چدندہ؛ج٭طا دہ ط٥٤6‏ عطا ٥ہ‏ ءەمء عط د۲ہ 
|ط؛ ۸11 ؛:ہدھ(د طا و:ٴ؛ء؛دھ ٢۸ط ۷۰۰٢۷‏ دہ:ط دعط :٭ەم تنط٢'‏ .تا ےھ 
٤ہ‏ مممص: 0ظ .5ت۱م: ص۶۶ حضناعگاد مطچدمچمنطا صواده ا مد ۲مصمٹز 
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کے ول الٹھی میں تاریخ 5 ھرتہ 
ڈاکا یح احمد کاا* 


علم اسرارالدین ؛ 

اب ھم بہت ختصر طربقے سے شاہ صاحب کے ان اقوال و آراء سے 
.عیحثد کریں گے جن کا تعلق خالص اسلامی فکر و عمل سے ھے . اس لیے کہ 
اس بحٹ سے یہ دیکھا جاسکے گا کہ شاہ صاحب اپنے فاسفیانہ نظریات کو 
حقائق پر کس طرح سے منطبق کرتے ہیں. خود ان کی اپنی وہ کوشش 
ہیں گے ترھے سے اروف نے آآق: نارجات :َو خخفائق کی 'فطرق کی 
×علم اسرار الدین؛ سے عبارت ھے . اس علم میں وہ پت سے مفکرین اور 
مصنفین کو اپنا پیشرو سمجھتے میں جن میں امام غرا لی حاص طور سے قابل 
تی او لے کا فا جات سن خزز ٤‏ افراتین کن وکنا 
سے تعبم ى ہیں؛ غزالی نے اسے علوم دین کے احیاء کا نام دیا تھا۔ 
چنانچہ ان دونوں بزرگوں کے ان بنیادی تصورات کی باھمی سبت تارخ فکر 

اسلامی پر تحفیق ٥‏ ایک شاندار اگرچہ کون موضوع ھے) . 
اہ صاحب کی نظر میں ٭علم ا۔رارالدینە کا اولیں مفہوم بی ھے کہ اس 
کی مدد سے دینی احکام کے مقاصد معلوم ہموتے ھیں اور جب کوئی شخص 
احکام کے مقاصد کو معلوم کرلپنے کے بعد اپنی زندگی کو ان احکام کا 
تاہم بنانا ھے تو گوپا وہ دین کو علیٴ وحہ البصیرت قرول کرتا ہے . یہ کہنے 
کی ضرورت نہیں ھے کہ شاہ صاحب کی نظر میں دبن کو اس طرح سے 
قبول کرنے والا کسی ایسے شخص سے زیادہ ۔لند مرتبہ رکھتا ھے حو دین کو 
قبول تو کرے لیکن یہ نہ جانے کە اس نے ایسا کیوں کیا ھے . مثال گے طور پر 
ایک ایسے شخص کو لیجیے جو پیدائش کے دن سے موت کے وقت تک 


ا اکٹ صرح اجمد کعا یل اسسٹنل پروفیسر شع مذھب وثقات؛ گھانا 


پونیورسشی گھانا ٠‏ 


٠ص‎ 


کے 
2 


پکجے 


دیندار رھتا ەے ء یہ لازمی امر ھے که بچیں مان ای کی دینداری کی بنا 
ماحول اور عیراث کے اثرات پر ہوگی, اس لیے کہ اس عمر میں کسی 
شخص سے غور وفکر کی وقع نہیں کی جاسکتی. اب اگر بڑا ہوکر یه شخص 
اپنی دینداری کو ذاتی فہم و بصیرن کا سہارا دیتا ھے اور اگر اس کی بالخ 
نظری اسے ان احکام کی مصلحتوں کا معترف بنادیتی ہے جن کے مطابق شروع 
ھی سے اس کی زندگی ڈھالی گئی ھےء تو دین کے نقطہ نظر سے اس 
کا سن شعور اس کے بچپن سے زیادہ کامیاب اور سعید هوگا. 

او ضا ان عونت کا ہو نراک کرت من کا اکا کے مقائة 
کو سمجھ لئے کے بعدء آدمی ان ( احکام ) کی امقفد روائی کے مدارج 
گا نجزیہ کرسکتا ھے . یعنی وہ یہ دیکھہ سکتا ھے کہ بعض احکام بعض 
دوسرے احکام سے زیادہ بامقصد ہیں یا ان کے مقاصد دوسرے احکام کے 
مقاصد سے زیادہ اچھے یا سچے با اونچے هیں. بلکہ اگر ایک حکم میں 
کسی قسم کا عیب یا نقص موجود ھے تو مقاصد کی کسوٹی پر پرکھنے 
کے بعد آدمی اس عیب کو ڈھوڈھ نکالے گا , اس اعتبار سے شاء صاحب 
نے علم اسرارالدین کو ان ( ۷6نا ٥تد:٥٥)‏ علوم میں شمار کیا ھے جوکسوٹی 
کا کام دیتے ہیں. مثلاً گرامر کا ماھرء جو بولے هوئے الفاظ کے معیار 
سے باخبر هوتا ھےء ٹوٹے پھوٹے یا غلط الفاظ کا ناقد هوتا ھے . یا منطق 
کا ماھرء. جو ذھن میں آنے والے افکار کے معیار سے باخبر ہوتا ھےء 
صحیح اور غلط افکار کی تمیز کرسکتا ھے۔ 

٭ہ حجة الہ البالفةء کے مقدمے میں شاہ صاحب نے اور بیان کی 
ہوئی باتوں کو علم اسرارالدینں کے مبادی کی حیثیت سے گنایا ہے . اس کام 
سے فارغ هونے کے بعدء وہ اس سوال کی طرف متوجہ ھوتے ہیں کہ اس 
علم کو کس طرح سے درس و تدریس کے نظام میں منسلک اور جاگزیں 
کیا جاسکتا ھے. چنانچہ اب وہ اس کی تفصیلوں اور تقسیەوں سے ہیی 
کرتے ہیں. (یہ بحثٹ ان کے مجوزہ علم کا نقشہ بھی ہے اور خود وحیة 


الله الالمٰة ٭ کے مضامین کی فہرست بھی؛ اس لٍے که شاہ صاحب انی اس 


۳٣ 


کتاب کو ہ علم اسرارالدین ٭ کے افتتاح ناھے کی حیثیت سے پیش کررھے ہیں). 
اس بحثٹ میں شاہ صاحب کا نقطه آغاز علم حدیث ھے . وه ان علماء سے 
انقاق کرتے ہیں جو حدیث نہوی کو علوم دین کی اساس مانتے ہیں. ان 
لوگوں کے نردیک؛ حدیث کو یہ مرتبہ دینے سے قرآن شریف کے مقابلے 
میں اس کی ترجیح کا کوئی پہلو تضمن نہیں ہے . کلام اللہ , حدیث سے 
کہیں زیادہ بلند مرتبہ رکھتا ھے . لیکن یہاں سوال صرف مضامین کی وسعت 
اور نتوع کا ھے. ھر وہ چیز جو قرآن شریف میں موجود ھے (ان علماء 
کی راے میں) حدیث بھی اس کا آعادہ کرتی ہے اور اس پر شہادت دیتی 
ھے ٤‏ اور پھر خود بہت سی ایسی چیزوں کو اپنے دامن میں جگہ دیتی ھے 
جو قرآن شریف کے نسبتاً مختصر مباحث سے باہر تھیں . علم حدیث کواس 
نقطه نظر سے دیکھنے کا نتبجہ یہ ھے که شاہ صاحب اس کی ختلف فروع 
کو ایک دوسرے سے چھانٹ کر الگ کردیتے ہیں اور ان سب کی انفرادی 
اھمیت اور افادیں کے درجات کا اندازہ کرتے ہیں. اسماء الرجال ؛ با 
موضوعات کی تفتیش , یا حدیث کے غریب اجزاء کی تحقیقء اس علم کی 
ان فروع میں سے ہیں جن سے مسائل دینں کو سمجھنے کی کوشش کرنے 
والا ذرائع یا آلات کا کام لے سکتا ھے ان سب چیزوں سے فارغ هوکر 
وہ علم اسراراادین تک پہنچتا ھے جو حدیثی سے مأخوذ کیے ہوئے احکام 
دینں کے مقاصد سے بحث کرتا ھےء اور جو اس اعتبار سے عام حدیث 
کی بافی سب فروع پر فوقیت رکھتا ھے) اس علم کے دو حصے کے جاسکتے 
ہیں جن میں سے ایک کا تعلق جزثیات احکام سے ہونا چاہیے ء اور دوسرے 
میں مقاصد کا ایک واضح ثصور پیش کرنا چاہیے. (ہ حجة> میں شاہ صاحب 
نے اس دوئی کو برتا ھے لیکن اس کی ترتیب کو الٹ دیا ھے ) مقاصد 
کی بحث میں ابتدا اس سوال سے ہونا چاہیے کہ بحیثت مجموعی نوع انسانی 
کے قوائین اور شرائع کے مقاصد کیا هوتے ہیں. اس سوال کے جواب میں 
ان مصلحتوں کا نام لیا جائے گا جو انسان اپنی زندگی کو کامیاب بنانے کے 
لیے اپنے پیش نظر رکھتے میں. (شاہ صاحب کہتے ہیں کہ پیغمبر اسلام نے 


جب دینی احکام کی تبیغ شروع کی تھی تو ان کے معاصرین کو ان احکام 
کے مقاصد اور مصالح کی فقل یں ای کی تی ا لے 4 ات 
چیزوں کا علم ان کے زھانے کی سب ملتوں کے . یعنی یہودی : عیسائی ء 
مجوسی اور خود ان کی ۵ ملت اسماعیلیةء کے خمیر میں داخل تھا مصالح 
کو سمجھنے کے لیے یہ ضروری ھے کم آدھ ا اور گناہ ( ہروائم () 
کی حقیقت سے واقف ہو. خود نیکی اور گناہ کا فاسفہ متعدد ابوابں پر 
مشتمل ہے . ان میں سے بہلا ہاب ہ مج”ازات > کا ھے . اس میں یہ بحث 

ھے کھ انسااوں کے کام ماضی اور مستقبل کے حوادٹ کے ساتھہ اس 
طرح مربوط ہیں کہ ان (کاموں) کی قدر و قیمت کا اندازہ صرف ان کی 
موجودہ ھثیت کے اعتمار سے نہیں کیا جاسکتا. فلسفۂ بروائم کے دوسرے 
ہاب میں ارتفاقاتے کی بحث آئی ہے ء اور تیسرے میں اس سوال پر غور 
کیا جاتا ھے که نوع انسانی کی سعادت کس چیز یا کن چیزوں میں ھے . 
(ماہ صاحب کہتے ہیں کہ جہاں تک مجارات یا ارتفاق یا سعادت جیسے 
مرکزی الفاظ کی تعریف کا تعلق ھے , علم اسرارالدین کے طالب کے لیے 
وج + یہ نا کک کرو کین سو غاز ما او ناوت نز 
مصر ہیں کہ کسی خاص علم میں جن بنبادی تصورات یا دماداد٥ہ٥ط‏ سے 
5م لیا حاتا ھے ء٢‏ خود وہ کسی ہ سد تر> علم 5 ٭وضوع ھوتے ہیں . چنانچھ 
شاہ صاحب کہتے ہیں کە علم اسرار الدین میں آدمی بغیر کسی بحث و تمحیٍص 
کے ان الفاظ کے مفہوم کو تسلیم کرسکتا هے 


اس مفہوم 3 اعتمار اٰس وج سے کر رھا ھے کہ ۱ 


. یہ دوسری بات ھے که وہ 
اس مفہوم کو سیکھا ھے, یا اس نے دیکھا ھے کہە تمام انسان اس کو قول 
کرت هیں؛ با اس نے خود 292-0 >” ہلندتر " علم تک 


اذ کا ھهے , بھر صورت ؛ شاہ صاحب کے 


پہونچ کر اس مفہوم کو 
. ھیں که علم اسرارالدین کا 
طالبء جو ارتفاق یا سعادت یا مجازات جیسے تصورات کام لے رما 
: جیسے ت سے رر 
امے و٢۲‏ س امر 6 پابند 7 محتاج نہیں ہے کہ بھائے نفس کے مسا( 7 


اظہار خبال کرے: اس سوال ار علما؛ ے اسلام ہت کچھ لکڈهە چک 


ے ھڑنا۔. 


چنانچہ شاہ صاحب کہتے ہیں کہ وہ اس بحثٹ کا اس وقت تک اعادم نہیں 
کریں گے جب تک کف اس مسئلے کا کوئی باریک پہلو ان کے پش رووں 
کی نظر سے اوجھل نہ رہ گیا ھو). 

مقاصد احکام کی بحث میں اور گناے ہوئے فلفیاہہ مسائل کے ساتھ 
ساتھھ فلسفةُ قانون کے چند مسائل بھی شامل ہیں (جن کو مجموعو طور سے 
شاہ صاحب نے السیا سة اللیق کا نام ذراھے٥)ت‏ آ۵ عائل میں ہے ایگ تة 
ھے که پیغمبر اسلام کے ایماء یا قول و فعل کے تذکرسے یعنی حدیثی سے 
کس طرح قوانین کا استنباط ہوتا ھے . ایک اور ۔وال یہ ھے که اس طرح 
مستنبط هونے والے قوانیں میں کیا کیا شامل ھے . سب سے آخر میں اس 
سوال پر غور کرنا بھی ضروری ہوتا ھے کہ ان قوانین کا نفاذ کس طرح 
سے هوسکنا ھے اور لوگوں کے داوں میں ان کے لیے کس طرح سے احترام 
قائم کیا اور رکھا جا سکتا ھے . 

ان سب اصولى مسائل سے فارغ ھوکرء علم اسرارالدبن کے طااب کو 
جزئیات احکام کی طرف رجوع کرنا چاہبے . ان جزئیات سے بحث کرنے 
کے لیے شاہ صاحب نے جو عنوانات قائم کیے ہیں (حجة ١۱۱۰)ء‏ ان 
میں ارکان دین (روزہ نماز وغیرہ) بھی شامل ہیں ء ابمان اور عام کے مسائل 
ھی ااوں' ارقافات گے چھد عاض "و 

علم اسرار الدین کے اس خاکے کو ذرا تفصیل کے عاتھ ہم نے اس 
وع سے ان گا نے کہ فاو اعت کے :الام افکار مت ارتفافات: کی 
اھمیت واضح هوجائے اور يہ بھی دیکھا جاسکے که خود ان افکار کے اندر 
کتنی وسعت ھہے , ظاھر ھے که موجودہم مضمون کا دامن اس وسعت کو 
اپنیے اندر سمیٹ لینے کے لیے تنگ ھے . (ببی وجه ھے کہ انتخابں سے 
کام لے سکنے کی غرض سے ھم نے اس مضمون کو تاربخی مباحث پر حدود 
کردیا ٭ے) چنانچہ ہمیں یہ زیادہ مناسب معاوم ہوتا ہے که عام امرار الا بن 
کے تصور کی ترجمانی میں هم ناریخی نقطه نفار سے آگے نہ بڑہیں . بالفاظ 
دیگر ہم یہ بتانا چاھتے یں که شاہ صاحب نے تاریخ کے بض وافعات 


دج 


کو جس طرح سے یان کیا ہے اسی کی تلخیص (ان کی نظر میں) 
علم اسرار الدین کی حقبقت کو سمجھنے میں مدد دے سکتی ھے۔ 

دز ال ظہور یں آئے والے تاریشن واقعات سے بنف: کرتے. کے وقت 
شاہ صاحب کسی مؤرخ کی حیثبت سے نہیں بلکہ فلسفة تاریخ کے ایک 
ماھر کی حیثیت سے , ھمارے سامنے آتے ہیں . بعنی تاریخ کے وہ واقعات 
جن پر ان کے علمی تہبحر نے انھیں مطلع کہا ھے اور جن سے اپنی تحریروں 
میں وہ وقتاً فوقتاً بحثٹ کرتے ہیں صرف ان کے اصولی نظریات کی تائید 
اور تمثیل کے لیے استعمال کیے گئے ہیں. پھر بھی ان کی تاریخ نگاری 
این تر اافللي سی فی مکل اوھ رن ہے کا کی کن 5 سے 
وہ ان تمام ادوار وجود کا احاطہ کرلیتے ھیں جو ×کز وت * کی ساعت 
سے لے کر خود ان کے اپنے زھانے تک ظہور میں آئے . ان کے یہاں ارتقاء 
کا تصور اور ارتفاقات کا نظریهەء جس کو ھم ببان کرچکے ہیں ء اس تاریخی 
عمل کی جھات کو متعین کرتا ہے . جب وہ جزوی واقعات کی طرف آنے 
ہیں تو چند سخصوص پیمانوں کی مدد سے تاریخ کے بڑے بڑے حصوں کو 
ناپ لیتے ہیں. مثلكً حضرت آدم کے وقت سے لے کر پیغمبر اسلام کے 
عہد تک کی تاریخ کا وہ اس نقطهة ظر سے جائزہ لیتے ہیں جو قرآن شریف 
اوز فیگز 'اضسان کشاون سن مامت اور جیں. کو انگرڑی وسان من 
ہ اہ[ آ ؛لطاڈظ کا نام دیا جاتا ھے ). اس زمانے کو وہ ختلف ادوار میں 
تقسیم کرت ھهیں جن میں سے ہر ایک دور کسی نبی کے ارشاد و تلقین 
کی خصوصیات کا آئیِنە دار ھے . پیغمبر اسلام کے ظھور سے لے کر (اسلامی) 
خلافت کی تکمیل اور پھر اس کے انحطاط تک کے زمانے کو وہ مختلف 
علوم اور سیاسی اداروں کے عروج و زوال کے حوالے سے بیان کرتے ہیں . 
اس طرح تاریخ عالم کی داستان تقریباً پل ھجری صدی تک پہونچتی ھے . 
دوسری صدی ھجری سے بعد کی تین چار صدیوں کو انھوں نے علم کلام 
علم حدیثی اور فقه کی ترقی کے سلسلے میں پیوست کردیا ھے۔ اس 


سے آخر میں تصوف کے سلسلے میں انھوں نے ولاپیت اور ددانہ 


کارناموں کا تذکرہ کیا ھے جس کی انتا خود ان کی اپنی ذات پر 
ہوتی ھے . 

شاہ صاعب کی اس تاریخ نگاری کی چند اھم تفصیلات پیش کرنے 
سے پہلے ان کی طرز کار کی چند أەم خصوصیات کا ذثر ضروری معلوم 
هوتا ھے. حضرات انيیاٴ کی تاریخ میں انھیں یوں تو تسام ضروری مواد 
مسلمان مؤرخین کی عالم گیر تاربخوں سے مل گیا ہوگا' ؛ لیکن انھوں نے 
خود چند ہاتوں پر خاص طور سے زور دیا ھے ٠‏ ان میں سے ایک یہ ھے 
کہ وم حضرات انببیاء کی انفرادی شخصیت کا تجزیہ کرنے کی کوش 
کرتے ھیں (جس کو انھوں نے تجدید امزحة الانبیاء سے تعبیر کیا ھے) 
ایک دوسری چیز یہ ہے کہ وہ ان ارتفاقات کی تعثین کرتے ہیں جو کسی 
خاص نبی کے زمانے میں بنے . بحیثیت مجموعی شاہ صاحب هر ایک بڑے 
پا اپنے تاریخی اثرات کے اعتبار سے متاز) نی کی تعلیم کو ایک ایسے 
خط فاصل سے تعہببر کرتے ہیں جو تاریخ کے ایک دور کو دوسرے دور 
سے الگ کردے .چنانچہ هر ایک بڑا بنی اپنے ایک نئے دور کا دفائح ہ ہوتا 
ھےء اور اپنے یشرو کے دور کا دخانمء ۔ چونکہ وہ لوگ جن کی 
اجتماعی زندگی میں نبوت ایک موثر روایت بن‌کر رھی تھی قرب و جوار 
کی دوسری اقوام سے روابط رکھتے تھے ہ لہذا انوی طور پر شاہ صاحب 
ان اقوام کا بھی ذکر کرتے ہیں اور بعض ایسے تاریک زمانوں کا 
حال بھی بتاتے ہیں جن کی برائیاں اور گمراہیاں حضرات انہیاء کی تعلیمات 
کے اندر مخصوص اور متعدد رجحانات گا باءعثد ہنگئیں. جب 
7 ٥ء‏ ۂلتائظ سے فارغ ھوکر شاہ صاحب عہد اسلام کی طرف آتے 
ہیں ؛ تو وہ دیکھتے ھیں کہ اس عہد کے شروع میں اسلامی خلافت کا ظوور 
اور شریعت کے مقاصد کا اعلان اس کی تاریخی اہمیت کا پٍسانہ ھے . 
پہ دور اسلامی تاریخ میں ارتفاق رابع کا دور ھے . چنانچه شاہ صاحب کے 
تظریے کے مطابقء یہ اپنی انتھا کو اس وقت پہونچا جب اسلامی سوسائٹی 
کے سیاسی ادارسے متفرق اور منتشر ھونے لگے . چونکە شاہ صاحب نے 


یه قاعدہ بنایا ھے کہ کسی اعلیٰ ارتفاق کے زوال ہذیر ەوئے پر لوگوں کو 
فور اس سے پہلے یا تجے والے ارقاى کی طرق رت انا جاے) لہذا 
اس دور میں جب اسلامی خلافت کی بساط الٹی جارھی تھی وہ مسلمسانوں 
کے رو ھی اہ از اور نتیجہ خیز علوم کی ترقی کی داستان کو 
انی تاریخ نگاری کا پیماىه بنا لیتے ہیں . اس سلسلے میں انھوں نے حدبث 
ارز فلة جو میں التاز سے َروَرء گا ھے وو غری ان کے امم تظن اور 
ھم عصر مسلمانوں کے لیے ایک تازیال عبرت کا کام دے گیا ھے. (اس 
مر ہیف پرگڑہ سے ئوں ھوئے کی اوه سی ال ظای چاژن سے 
کام لیتے تھے جو اسلام گے۔ اقاس عاوم پر متفرع دوئی تھیں) حدیث اور 
فقه کے ساتھ ساتھ شاہ صاحب ہے تصوف کو بھی ان علوم میں شعار کیا 
ہے جن کے مبادی کی تعلیم خود یغہر اسلام نے دی تھی . تصرف کے 
تاریخی تذکرے میں شاہ صاحب ہے اس تفصیل اور تنظیم سے کام نہیں لیا 
ھے,. جس کی مثال انھوں نے وقه اور حدیث کی تاریخی بحثوں میں پیش 
کی ھے . پھر بھی وہ اسلامی زندگی کے اس شعہے میں تاریخی ارتقاء کے 
اچھے مہصر ہیں . اور پھر تصوف ھی ایک ایسے رابطہ کا کام دیتا ھے جس 
ی مدد سے ان ین تاریخ نگاری خود ان کی اپنی زندگی پر منتھی ہوتی 
ھے . یہ چیز قاہل ذکر ھے کہ خود اپنے ملک اور اپنے ھم وطن ۔سامانوں 
یُ تاریخ کی اسلامی توجیہ کے 5م میں شاہ صاحب نے نسیتاً بہت کم وقت 
صرف کیا ہے . اور پھر جہاں تنک ان مغربی اثرات کا تعلق ھے جو ان کی 
آنکھوں کے سامنے ہندوستانی مسلمانوں کی زندگی میں نفوذ کرنے لگے 
تھے؛ ہمیں شاہ صاحب کے یہاں ان کے بارے میں اس قدر گرا 
سکوت نظر آتا ھے کہ عم ان کن خاموشی کو گفتار ھی کی طارح با معنی 
اور نتیجہ خیز سمجھ سکتے ہیں ۔ 

اب ھم تاریخ انبیاء سے ابتدا کرتے ہیں. ابو البشر (حضرت) آدم کا 
ذگر کرتے هوئے شاہ صاحب تین قسم کے کمالات کو ان سے مسوب 
کرتے ہیں. ارتفاق اول کا علم حضرت آدم کا پہلا کال تھا. اسکے علاوہ 


ڈ 
وہ دوسرے اور ٹیسرے ارتفاق کے بعض وجوە سے بھی باخبر تھے . ان 
دونوں باتوں کے ساتھ ساتھہ وہ عبادت کے طریقوں کو جانتے تھے اور اس 
راز سے آگاە تھے کہ شطان کے فریب سے آدمی کس طرح بچ سکتا 
ھے. لی دو چیڑزں انہوں نے استقرا کے ذریع سے معلوم کی تھیں 
تیسری چیز کا علم انہیں عالم غیب سے ملا تھا (البدور ص .)۱۸١۲‏ 
حضرت آدم کے بعد حضرت ادریس حابق دور (یا ادوار) کے خاتم 
اور ایک ئے دور کے فاتج گی مو سے آئے۔ بی ذرہرےہ او ظغضرے 
ارتفاق کے بارے میں زیادہ بصیرت حاصل ہوئی. اس کے علاوہ اہیں یہ 
معلوم تھا کہ انسان کس طرح ملکوتی صفات سے قریب تر ھوسکتا هے 
حضرت ادریسں کے زمانے میں انسان سخن ور با اور اسے بر و ائم 
گے رات سر سرئےے (ووۃ مر کی وھ گی من او کروی کے 
جن چیزوں سے کام پڑتا تھا ان کے عبادی کو سمجھنے کی کوششوں نے 
ارہ فا :عم ھبس مات اور عم کر کب نن:[(۸۶۶۶7۸). کی شکل 
اختیار کی . یہی وجہ ھے کهھ حضرت ادریس نے انسانیت کو جو کچھ 
بخشا اس سے انسان آج بھی مستغتی نہیں ھے (تفھیمات .)۷٥ ۰:١‏ 
حضرت ادریس کے بعد کچھ عرھ4 تک تو ان گی سکھائی دوتی باتی 
معروف و مقبول رھیں. لیکن پھر لوگوں نے اپنے علم سے غاط کام لینا شروع کیا 
اور جھوٹے معہودوں 7 طرف متوجہ ہوگئے ۔ به انسان کی تاریخ میں جاھلیت 
کی پہلی مثال تھی (الہدور ص ۱۸۷). اب حضرت نوح مبعوث ھوکر آئے 
۸ داع ئی تھے جن کو گمراہ لوگوں سے مجادے :- ضرورت پیش آئی. 
ان کے زمانے تک انسانوں کے جسسانی قویٴ بہت مضہوط ہوتے تھے . 
چنانچہ ان کی جسمانی خواہشوں کو مسخر اور معتدل بانے کے لیے حضرت 
نوح نے انہیں تلفین کی کہ وہ سال میں پورے بارم پهینے روزم رکٹا 
کریں . ان کی تعلیم و نصیحت پر لوگوں نے زیادھ توجہ نہ کی , جس کا نتیجه 
یہ ھوا کہ (طوفان نوح کی شکل میں) اللہ کا عذاب نازل ھوا۔ 


و سے ذاتی اور ار ٤‏ حضرت وح وہ پہلے شخص تھے جنہوں نے دن 


اور رات کو مختلف ساعتوں میں تقسیم کیا (حجة ۱ : ۹۹). ان کے زمانے 
تک وت کا تماق علم و کے ہے را ا یکن انہوں نے ادریسی عام و 
حکمت کو نہ سراھا نہ اِس کی محخالفت کی . گویا اس طرح سے انہوں نے بتایا 
گه نموت اپنی ایک مستقل اور منفرد حیثیت رکھتی هے,. اس تفریق کا 
یی فر( کا اب نرت سے آانفادہ کرتے وااوںت نے متاروں کی بجائے 
ملاہ اعلی کو انسانی زندگی پر اثر ڈاانے والے اسباب سے تعبیر کرنا 
شروع کیا (تقھیعات ۱: ۷۰): 

طوفان نوح ید سو ال گے کلت رو گے رھ کے سرمہ> سے ساوت 
کے مورث اعلی' بئے. ان کی نسل بہت تینی اور کثرت کے ساتھہ بڑھی. 
یہاں تک کہ لوگ دنیا کی ختلف اقوام سی جع گنی انکتا طارفت را 
یونانی ؛ ترک اور هندی لوگ تھے جو ارنفاق اول کا علم اور ارتفاق ثانی کے 
بعض عناصر کا علم رکھتے تھے اور اسی پر قانع تھے . اللہ نے ان لوگوں 
میں حکماء کو مبعوث کیا جنھوں نے انسانی علوم 1 تعلیم دی. دوسری 
طرف وہ لوگ تھے جو وت سے استفادہ کرتے تھے اور حضرت نوح کی 
قائم کی ہوئی روایتوں کو چلا رھے تھے . ان لوگوں کے پاس حضرت ہود 
اور حضرت صالج بی :ناکر بھیجے گئے , ان دونوں نے حضرت نوح کی 
تعلیم کا آعادہ کیا اور ادریسی علوم ہے گی ضم کا واسطہ نہ رکھا. انسانوں 
گا تیسرا گروہ ان افراد پر مشتعل تھا جو نسبتاً سادہ لو تھے . ان لوگوں 
کے اندر شر پسندی کے عناصر میں اتنی وت هی نہ تھی کہ ان کے درمیان 
کوئی ایسا فتنہ اٹھتا جں کے انسداد کے لیے کسی کو معبوث کیا جاتا 
(ااہدور ص ۱۸۷ ۱۸۹)۔ 

اب جاھلیت نے ایک بار پھر سر اٹھایا لیکن اس دفعہ یہ اس قسم 
کی جاہابت سے مختلف شکل میں آئی جو حضرت نوح کے زمانے میں 
پھیلل تھی . پچھلے موقع پر یہ موا تھا کہ لوگ گمراہ عوکر حیوانیت 
کی سطح تک جا پہنچے تھے اور اللہ تعال یٴ کے منکر اور عاصی ہوگئے 
تھے ۔ لکن آب جاعایت: کی گل یہ تھی کہ انان ارتقاقات:میں: ل :ہے 


لم 


گام لینے لگے اور انھیں اقترابات سے منفصل بلکہ آزاد سمجھنے لگے ٠‏ 
اس تفریق کا نتیجهہ یہ هوا کہ دنیا کی مختاف اقوام نے بھلائی کی تلاش 
میں بارگاہ خداوندی کی بجاے بعض دوسرے آستانوں کی طرف منھ 
٭وڑا اور روزھرہ کی زندگی کے سسائل کو سمجھنے اور حل کرنے کے 
لیے بعض ایسے فنقطہه ھاے ظر اختبار کے جو انسانی وحدت 
کے جامع اوز ع :گر لقطة ظر نے +دور :اوز الگ ہے (التور 
ص ۱۸۸). 
اس (دوسرے) دور جاہلیت میں انسان تین ەلتوں میں تقسیم ہوگئے . 
پہلی مات ستارہ شناسوں کی تھی . اسکے افراد نے ستاروں کے جو خواص 
دریافت کے تھے انھیں کے سانچے میں اس نے دوسرے اور تیسرے 
۱ ارتفاق کے مسائل کو ڈھالنا چاها . چنانچہ لوگوں کے نام ان کی رسوم 
اور ان کے تیوہار وغیرہ سب کے سب علم نجوم سے متاثر ہوگئے . 
افترابات کا عفہوم ان لوگوں کی نظر میں صرف یہ تھا کہ آدمی ستاروں 
سے لو لگاے اور ان کے خواص کو ۔مجھے اور انسانی زندگی میں ان 
گی بات کی واف ین فودری ماف مرن کی ھی جن لیگ سسرتے 
تھے که انسان کا علم عقل کا کرشمہ ھے اور عقل ایک معین حقیقت 
ھے جو انسان کے اندر متمکن ہوتی ھے. اس عقل کو وہ ان هعین 
عقلوں کا تابعدار سمجھتے تھے جو پوری نوع انسانی کے معاملات کی نگراں 
میں . ان معین عقلوں کے اوپر وہ ایک عالءمگیر عقل کا نام لتے تھے جو 
انسان اور خدا کے درمیان واسطہ تھی . چنانچہ افنرادات کا مفروم ان کے 
نردیک یہ تھا کہ آدمی اپنی ذھنی اور عەلی وادگی میں عقاوں کے ساتھہ 
مشابہت حاصل کرنے کی کوشش کرے . یہ لوگ شیطان کو اھرەن. 
کہتے تھے ؛ اور ان کی دانست میں اس هستی کے بڑے اثرات سے بچنے 
کی کوشش ھی زندگی کا ایک اھم مقصد بن سکتی تھی . تیسری مات 
معتقدین طبیعت کی تھی يہ لوگ سمجھتے تھے که اسان کا کمال صرف 


اٰس بات میں ھے کک اس کی طمبہعت کے تھَاضے بروے کار آئیں . چنانچه 


٢ 


رھ لوگ ارتفاقاے کو طبائع کا پابند ثانا چاھتے تھے اور اقترابات کے 
لیے انھوں نے کوئی جگہ باقی نہ رکھی تھی . 

ان تمام مالتوں میں کچھ افراد ایسے ھی تھے جو الل تەا ی'ٰ کی 
وحدت کے عقیدے کی طرف حود ھی اوٹنا چاھتے تھے اور اپنے مخا لفین 
کر و وا لا سای ھی کت رجا گے کے اق 
ساتھ یہ ماتیں اس قسم کے دبدہجور افراد سے روم هوتی چلی گئیں یا 
خود إں افراد کی بصیرت مططربت اور مضمحل ہوگئیء ان سب کی جاھلیت 
کے رد عمل کے طور پر حضرت ابراھیم مبعوث ھوکر آئے . آنحضرت 
نے ایک ایسی (حنیفی) مات کی تشکیل اور تنطیم کی جو مچے مذھب 
کی پیرو تھی ء اس ملت نے دوسری ہام ماتوں کے قواعد اور مقاصد 
ىً منسوخ کر دیا. اب اللہ عالیٰ ڈی وحدت کا تصور ھر قسم ت خوبی 
اور کمسال کا سرچثشمہ نا ۔ اس وحدت کے اقرار کا اثر یہ تھا کہ انسانی 
زندگی کے سام معاملات کو سمجھنے اور سلجھانے کے ایے انسانوں ۴ 
×وحدت کے تصور سے بھی ایک معیاری نقطهُ نطر کا کام لیا گرا . حضرت 
ابراھیم نے دوسرے ارتفاق کی نا اللہ ععالی کی تعظیم اور عبادت پر 
رکھی. ھذھبی افکار کو انھوں نے اس طرح سے تحریک اور تربیت دی 
که وہ عہودیت کے ان تصورات سے ہم آەنگ ہوگئے جن کی صداقت 
پر ھر انسان کا دل گواھی دیتا ہے (تفھیمات ۱ ۷۰ء |لبدور ص ۱۸۹). 

حضرت ابراہیم کی قائم کی ہوئی یہ حنبفی مات نشو و نما کے 
مراحل سےگزرتی رھی یہاں تک که فرعون مصر کازہانہ آیا جس نے اس کے 
سواد اعظم پر اننا ظام کیا کہ اس کی نیادیں لرر گئیں. اب حضرت 
موسی' مبعوث ھوئے . انھوں نے اس ملت کو نجات دلائیء اسے قعر مذات 
سے نکالا اور اس کی شریعت کو ئے سرسے سے ثابت اور مقرر کیا ۔ 
آنحضرت نے لوگوں کو سکھایا که ٥‏ بلندیوں؛ سے قرب حاصل کرنے کے 
ہے اطاعت (قرب الفرائض) کی ضرورت ھے. ان کے زمانے میں بعضش 


ایسے واقعات ظہور میں آئے جو کسی دوسری صورت حال میں قوانین طبیعت 


ىك 


٤و‏ اٹھا دیا گیا ٭ زمین سے چشمے پھدٹ نکلے ٤‏ اور سمندر نے انہیں راستھ 
بعل سے آے کر م قمل اسلام تک پەر کی سی یه ہک وقت مبدر 4 آئبر ۰ 


وہ اہک معلم تھے اور صاحب اقتدار کب-۔ (الہته ایک امتہسازی 


یعئی فی 
خصوصیت جو پیغمبر اسلام کے سوا کسی اور نی کے حصہ میں نہیں آئی 
یہ تھی کہ آپ ہے جن علوم اور احکام کی تعلیم دی ان کی تمام جزئیات 
و پورے نظم کائنات نے طلب کیا تھا اور سارا نطام وجود ان کے لے 
بعد آرں متس أسرا کر افاک ھیگر ای عمات' نے وھرداس ات 
سے پہلے عاام مثال میں پر چھائیاں ڈالی تھیں . اس کے برخلاف دوسرے تعام 
انباء کی تعلیمات میں کچھ ایے عاصر شامل تھے جو وجود میں آنے 
سے پہلے متثل نہیں ہوسکے تھے. اور اس دعوی کا اطلاق حضرت 
موسی پر بھی ہوتا ھے. اسلامی تعلیمات کی ایک دوسری خصوصیت 
یں کو فاو ساس ہے مان ہو نات گا ھے سننے والے کے دل کے اندر 
اس کی ومعت اور قاہلیت کے مطابق ان کے نفوذ اور تائیر سے عبہارت 
ھے. یہ چیز بھی اسلام کو دوسرے تمام انبیا کی طرح حضرت موسی کی 
تعلیم سے بھی متاز کرتی ھے). تفھیمات :١‏ ۷۰). 

حضرت ابراھیم کے زمانے تک تعلیمات نبوی میں اللہ تعالیٴ کی 
نشانیوں کا بیان ہوا کرنا تھا. لوگوں کو بتایا جاتا تھا کہ ال تعالی' کی 
صفات املیٰ ھیںء اس کی رحمت عام ھے اور انسانی زندگی اور عالم 
طبیعی کا وجود اس کی رحمتوں کا اور قدرتوں کا شاہد ہے . حضرت موسیٰ 
گے زمانے میں اس بیان میں ایام اللہ کا تذکرہ بھی شامل ہوگیا. اب لوگوں 
کو یہ بتایا جانے لگا کہ ان سے پہلے جن انسانوں نے الله کی اطاعت قبول کی تھی 
وہ کامران اور سرفراز ھوے اور جن لوگون نے اللہ کو بھلادیا اور اس کے احکام 
کو ٹھکرادیا١نھوں‏ نے گویا خود ھی اپنے پاؤں میں‌کلھاڑی ماری (حجة .)٢٥٥ :١‏ 


اس کے علاوہ حضرت فواضی گے زمانے میں حنیفی مات کی شریەت 


٤١ 


میں جن بانوں کا اضافہ کیاگیا ان میں تین احکام خاص طور سے قابل ذکر 
تہ اراگ ات رگن کے نے اوزی کا گرفت اور خزدم حرام کرویا ڑا 
ثانیاً انہیں یوم سبت کا احترام کرنا سکھایا گیا . اتا اب زانی کے لیے یھ 
سزا عقرر ھہوئی کہ اسے سنگسار کردیا جائے . پہلے حکم کے ساتھہ ایک 
پوری تاریخ وابسطہ تھی . دراصل توراةۃ کے نازل هونے سے پہلے بنی اسرائیل 
پر کھانے پہنۓے کے سائطلے من کتی اقم کی کرئی پاہدی نہیں لگائی کان 

تھی ٠‏ پھر جب حضرت بعقوب کا زمانہ آیا تو ایک دفعه بہت سخت بیماری 
ى۶ حالت میں انھوں نے منت ھانی کہ اگر وہ صحت یاب هوگئے تو اس 
غذا سے پرھیز کریں گے جو انہیں سب سے زیادہ حبوب تھی. اس عہد 
کے مطابق صحت پانے کے عد انہیں اونٹ کے گوشت اور دودھ سے حروم 
فا ان کی لاہ کے ای سر کے غاف کر تھا اود ید کی 
نسلوں کے لیے تو يہ قاعدہ اننا اھم بن گیا کہ اب لوگ اس غذا سے 
زشت :رکھنے والے انگایات الھاتے تھے _ اس کفمکتل کر دیز کرتے کے 
لیے توراة میں حتمی طور سے اس غذا کی تحریم نازل هوئی (حجة ۸۸:۱)ء 
دوسرا حکم جس کا تعلق یوم سبت سے تھا یہودیوں کے اس عام عقیدے 
سے مناست رکھتا تھا کہ اللہ نے چھ, دن میں زمبن و آسمان بنائے اور 
ساتویں دن آرام گیا. رھا زائی کو ۔نگسار کرنے کا حکم؛ تو اس کی 
حبثیت ایک ایسے قاعدے کی سی ھے جس کے نفاذ کی ضرورت اس قدر 
شدید ہوگئی ہو کہ اس کے اندر بہت سی باریکیوں کا امتمام نہ کیا 
جا سکے, (شریعت موسوی اور شریعت محمدی کے فرق کو ماحوظ رکھتے ہوئے 
شاہ صاحب کہتے ہیں کہ حضرت موسی' کے زمانے تک احکام میں اتنی 
ہاریکی اور جزو رسی نہیں آئی تھی کہ زانی عورت کو سزا دینے کے وقت 
اس امر کا اعتبسار کیا جانا کہ اس کی شادی ہوچکی تھی یا اپنے اس فعل 
سے پہلے وہ کنواری تھی . اسی طرح شریعت موسوی میں یہ آسانی ٦ی‏ 
نہ تھی کہ جان کے بدلے جان لینے کی بجائے خون بہا لے کر معامله کو 
ختم کردیا جانا). بحیثیت مجموعی ؛ شریعت موسوی کے سب احکام میں 


١ 


بنی اسرائیل کے مزاج اور زندگی کے حالات کا اس قدر مکمل طور سے 
لحاظ کیا گیا تھا کہ ان میں بعض حکم تو ایسے تھے کە اگر ایک خاص 
قسم کی صورت حال پیش نہ آئی تو وہ بھی نازل نہ ھوتے. اس کی ایک 
مثال یہ ھے کہ تحرم کے ہے کن کن تاریخ گا روزہ یہودبوں پر اس 
لے فرض کیا گیا کہ اس دن حضرت موسی بنی اسرائیل کو فرعون 
کے استبداد سے چھڑاکر لے گئے تھے ., ایک دوسری مثال یہ ھے کہ جب 
بنی اسرائیل نے گائے کی قربانی کے بارے میں طرح طرح کی باریکیاں 
تی تو ان پر نازل هونے والے حکم میں بھی انہیں ہاریکیوں کے جواب 
میں زیادہ سے تخصیص اور تشدد سے ام لیا گیا.۔ شروع میں جب 
ان سے کہا گیا تھا تو وہ جس قسم کی گائئے کو بھی لاکر قربانی کردیتے اس 
سے کام چل جاتا.ء لیکن انھوں نے پوچھنے میں زیادتی کی اور بال ین کھال 
نکالنے لگے . لہذا بتانے' وانے نے بھی اپنے لفظوں کو ناپ ناپ کر اور تول 
تول کر ادا کیا (حجة :١‏ ۹)' 
حضرت فو کے بعد حضرت داود کی نبوت اس وجهہ سے قاہل ذکر 
ھے کہ انھوں نے نوامس یا قوانین کے اساسی کے اساسی اور عالم گیر اصولوں 
کی دریاقت کا .0 ات ابنباء کے وارث هونے کی حیثیت سے انھوں 
نے اس قسم کے اجتھاد کے قاعدے اور خلافت کے طریقے کو منصب وت 
کا ایک جزو بنادیا (تفھیمات .)۷٦ :١‏ 
پھر حضرت' عیسی کا زمانہ آیا. انھوں نے قوانین کے مسئلے 
پر توجھ صرف نہ کی (جس سے ظاھر ہوتا ھے که قوانین کے اصول ان 
کی نظر میں کوئی اہمیت نہ رکھٹے تھے ۔ اس لیے کہ حضرات انبباء کی 
شان یہ ہے کہ ان کی تعلیم ھر اس چیز کا احاطہ کرلیتی ھے جس کو 
وہ اھم سمجھنے ھیں؛ ہذا کسی چیز کا ان کی تعلیم میں شامل نہ ہونا 
ان کی دانست میں اس چیز کے ناقابل اعتضاء ہونے کی دلیل ھے)۔ لیکن 
اس سے ہمیں يہ نہیں سمجھنا چاہیے کہ حضرت عیسیٰ قوانین اور شرائع 


کی تحفیف کرنے والے تھے جائ وہ اپنی تعلیم میں ان چیزوں 6 شمول 


٦٦ 


ضروری سمجھتے ہوں یا نہ سمجھتے ہوں؛ لیکن بحیثیت ایک نہی کے ان 
کے ہارے میں 4 ادعا 7 قابل قبول دوگا کہ وہ نوع انسانی کو بحیثیت 
مجموعی قوانین اور شرائع کا مکلف نہیں سمجھتے تھے (تفھیمات ۰١ ٢۲‏ ۲. 
اور جو کوئی قوانہن اور شرائع 1 ا١ٰس‏ عام حیثمت يٍ تسلیم کراہتا ھے 
وہ احترام قانون ت6 ذھه ذاری سے عہبدہ برا هوجاتا ھے ۔ در اصل حصدذرت 
ٰ ۰ یر 
بسی کو قوانین 3 منکر وہ (یءودی )یھگ کرت ھے جو ان کی نبوت کی بد رب 
کرتے اور کرو عاد کی سا پر قوا۔ین اور شرائع کا ۔وال اٹھاکر آنحضرت 
آزمائش کرنا چاھتے ھے ےہ (شاہ صاحب 31 خیال دے کہ ان پھودیوں 


2 


سے حضرت عیسی' کی جو توہین سررد ھوئی اس کی ایک مثال ان مسلمانوں کے 
قول میں بھی ماتی ھے جو کہتے ھیں که قامت کے قریب جب حضرت 
نی اس دا میں دواارہ آئیں گے , تو پیغمبر اسلام کے امتی بن‌کر رہیں 
گے ۔ شاہ صاحب نے ہیں کہ حضرت من خوود ایک جلیل القدر نہی ہیں 
اور ان کا مرتبہ پیغمبر اسلام کے امتیوں سے کہیں زیادہ بلند ھے ۔ چنانچہ 
یه کہنا سرء ادب ھے کہ حضرت فی کے امتی ہوں گے . ماں ؛شاہ 
صاحبِ اس بات کو مانتے کے لیے تیار ہیں کہ اس دنیا میں واپس آہے کے 
بعد حضرت عرسیٰ قرانی تعلیمات کی اسی طرح سے تبلیخ کریں گے جس 
طرح ایغمبر اسلام نے کی تھی )'. 
حضرت ۶عٍِسی' اس قسم کے نہیوں میں سے ہیں جنھیں هادی یا مزکی 
یا کاەل کہا جاتا ہے (الدور ص ۱۷). ایک حادی کی حیثیت سے ان کا 
دل تمام انسانوںکی طرف اس طرح سے ماتفت ہوا جس طرح سے مقناطیس 
کی سوئی ایک خاص سمت میں مڑ جاتی ھے . ان کے الفاظ کے اثر سے 
لوگوں کی زند گی بدل کی چناچه ان ( لوگوں ) پر سکینت کا نزول ھوا 
اور َ بھلائی کی جستجو کرنے لگے ا اور اللہ سے لو لگانے لگے . حضرن 
فیس ' ا وی لم کی تی "کت عالی آخرت تی انتاری کو جر لدٹن 
مل سکتی هیں ان گی نوعیت روحانی ھے. وہ جس (آسمانی) زندگی 3 نام 
لپتے تھے اس کی حیثیت یہ نہیں تھی که وہ مختلف اسانی افراد کی سعادنوں 


۷ 


کا مرکب یا مجموعہ ہو. ان کے نزدیک تو یہ زندگی اس حالات سے عدارت 
تھی جب انسانی افراد کی انا (٥بیظ‏ )اس اانیت کٹری' سے متصادم اور 
متعارض نہیں رھے گی جو عالم اقدس میں رواں دواں ھے . اس تصورکے تحت ؛ 
رتس تو دجاو جینا ا سے ار کا امعصق گاام 
اور ایک مقام پر یہ وعدہ کیا ھے که اس دنیا سے رحلت کے بعد جب 
وہ آسمانوں سے بھی پر سے جا پہنچیں گے تو وہ اپنے ×باپ ٤)‏ کے باس 
نین کت او اوت کے اذن سے انسانوں کی شفاعت کریں گے (تفھبەات 
۱ءء ۷۷). 

شاہ صاحب نے تاریخ کی جو تقسیمیں کی ہیں ان میں سے بالی قسم 
(یعنی تاریخ انبیاء) حضرن عیسیٴ کے تذکرے کے ساتھك ختم ہوتی ھے . 
اب ھم تاریخ اسلام کی طرف آتے ہیں. یہ نیا اب (یا متعدد ابواب کا 
نیا مجموعہ ) حضرت محمد کے آذکرے سے شروع ھوتا ھے . لیکن آنحضرت 
کے تذکرے سے پہلے اس بات کی طرف اشارہ کرنا ضروری ھے کم ان 
کے اور حضرت عیسی' کے درمیان تاریخ کا جو دور گذرا وہ حاعلیت کی 
ٹیسضری ‏ عثال ھے. پپلا دور جاھلیت وہ تھا جس کا حضرت نوح نے مقابلہ 
کیا تاء اور جو ارتفاقات کے مکمل طورسے معطل یا باطل هوحانے سے 
عبارت تھا,. دوسرا دور جاہابت وہ تھا جس کا تدارک حضرت ابراھیم نے 
کیا اور جس کی خصوصیت یہ تھی کہ اس کے اندر ارتفاقات اور اقترابات 
سی جدائی ہوگئی تھی. اب اس تیسرے دور حاہلیت میں بہ ھوا کہ دنیا 
ت6 تمام ملتیں اپنے اپنے اصول اور مقاصد سے ھٹ کر دور جا پڑیں اور 
پھر ان کے ذاتی امتبازات خلل پذیر هونے لگے . یونانء ایرآن, ھندوستان 
اور ترکستان میں ستارہ شناسوں کی, معتقدسن طبیعت کی اور مجو۔یوں 
کی ملتیں گڈ مڈ ھوکر رہ گئی تھیں . یہودی اپنی مذھبی کنابوں میں کتر 
بپولت: گرتے' تھے اور آتھیں۔ کے کے معلی پہنا تے۔ تھے . عنتاتیوں کے بران 
رھانیت اور عبادت مسیح کا رواج شروع ھوگیا تھا اور ان کے مذسی 
پیشواؤں کی اس طرح سے تعظیم 1 جانی تھی جس طرح آدمی کو صرف 
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اللہ کی تعظیم کرنا بت (الہدور ص ۱۸۹) ملک عرب میں بنی اسماعیل 
کچھ عرصہ تک تو حنیفی ملت میں شامل ر٥‏ لیے تھے ء لیکن جب سے 
ان کے درمیاں عمر و بن لحی کا ظہور ھوا تھا اس وقت سے انھوں نے 
بت پرستی احتبار کرلی تھی (حجة .)۱۲١ ١١‏ 

حضرت محمد سلسله نبوت میں آخری ٭فائم؛ کی حیثیت سے آئے . 
انھوں نے وھی کام کیا جو حضرت موسیٴ نے کیا تھا . الہتہ دونوں میں فرق 
اس اعتبار سے ھے کەہ حضرت ووتان' آحری نبی نہیں تھے (اردو ترجمه 
خیر کثیر ص )۱٥١‏ . حضرت محمد نے حنیفی ملت کی تنئے سررے سے 
تنظیم اور تشکیل گی . اس اعتبار سے وہ ارتفاق ثائی کے مؤسس تھے ۔ 
اس کے علاوہ انھوں نے اپنے وقت کی دو بڑی سیاسی طاقتوں کی گمراہیوں 
کو دیکھ کر ایک ایسی تحریک کا آغاز کیا جو ان طاقوں کو ملک عدم 
تک پہنچا آئی. اس اعتبار سے آنحضرت ارتفاق رابع گے مؤسس تھے اور 
ان کی شروع کی هوئی تحریک خلافت کبریٰ سے عبارت تھی . آنحضرت 
کی تعلیم لو کون کے دلوں میں اس طرح سے نفوذ کرتی تھی گویا کہ وہ 
پہلے سے اس کے لیے مستعد اور اس کے طالبِ تھے ء اور اس تعلیم میں 
وہ امور باطن بھی شامل تھے جو حضرت عیسی کی تعلیم کا طرۂ امتیاز رہ 
چکے تھے. ان سب بانوں کی بنا پر ء آنحضرت (عحمد) تعام انبباء کے 
کمالات کے جامع تھے . ان کے بعد وت کا سلسلہ ختم ہوگیا . البتہ ان 
کی ذات سے ایک دوسرے سلسلے کا افتتاح ہوتا ھے . یہ سلسلہ ولابت کا 
هے جس کے چلانے والے ( حطرات انبیاء کی طرح انسانی زندگی کی 
اصلاح کرنے کی بجائے ) انسانوں کو خود فراموشی اور فا کی تعلیم دیتے 
ہیں (ایضا ص -۱٢١‏ ۲۴ اور تفبیمات .)۷٦ : ١‏ 

پیغمبر اسلام چاروں ارتفاقات کا اور افترابات کا علم رکھتے تھے ؛ 
اور اس علم پر ان کے کارنامے شاھد ھیں . اگر و کی وو بت 
یہ کہیں کہ خواجه حافظ جنھوں نے ایک عظیم الشان دیوان ممارے لیے 
چھوڑا ہے ء فن شعر کے قواعد سے ناواقف تھے اور غرلگوئی کے اصطلاحی 
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امور کو نہیں سمجھتے تھے, یا اگر ھم اسے بتائیں کە ابن سینا جس کی 
تصنیف × قانون؛ ساری دنیا میں مشہور ھےء علم طب سے بہرە مند نہیں 
ما اور ٥ت‏ رافرہ: سے ین گرا کان کتزن عضالق سب کن عق کر 
والے چھان ڈالتے ہیں ٤‏ تو ھماری بات اس قابل نہیں ہوگی کہ کوئی سنجیدہ 
اور معقول آدھی اس پر کان بزی دھرے* یہی حال اس شخص کی بات کا 
بھی ہوگا جو حضرت محمد کے ہاتھوں سر انجام ہونے والے کمالات کو 
دیکھے لیکن آنحضرت کو ان علوم کا مالک نہ س۔مجھے جو ان شاندار 
چیزوں کے اندر متضمن ہیں" اس کے علاوہ ھمیں اس بات پر بھی غور 
کرنا چاھئے که آنحضرت ئے جس شریعت کو نافذ کیا تھا اس کے نفاذ 
کے ساسلے میں بسا اوقات کشت و خون بھی ناگزیر ھوگیا تھا اب صورت 
یہ ھے کہ ×اگرچہ قثال بی آدم فی نفسه ری چیز ھے لیکن اس بری 
چیز کا اختبار کرنا اس لیے جائز هوگیا تھا کہ اس کے ذریعہ سے شریعت 
کا نفاذ ہو جو اپنی جگے ال تعالی' کی رحمت کی ایک دابل ھے > 
(ازالة ا حفاء )۲۸٢ : ١‏ بعنی رسول اللہ کے علوم اور مقاصد ( جنھوں نے 
شریعت میں مجسم شکل اختیار کی ہے ) صرف ایسی چیز ہیں جن سے 
ہم مخالفین اسلام کے خلاف استعھاد کرسکتے ھیں"۔. 

رسول اللہ حنیفی ملت کے وارث تھے آپ نے اسے اے کر ان امقام 
سے پاک کر دیا جو اس کے اندر سرایت کرگئے تھے ء اور پھر اس کی 
روشنی کو دور دور تک پھلا دیا اس کام کے پہلے حصے میں آپ 1 
توجہ ارتفاق ثانی کے ەسائل پر مرکوز رھی . اس ارتفاق کی اصلاح میں 
آپ نے امیر ملتون کے : ظریئرہ سے اغراضن کا اور خود انی لمات 
کی بنا انسانوں کے دائمی اور عاللی خصائص پر رکھی اور اس کے اندر 
ان وسیع تجربات سے استشھاد کیا جو سب انسانوں کے سب سے زیادہ 
منفعت بخش تجربات ہیں ٠‏ اس کے علاوم آپ نے ارتفاق :انی کے اصولوں 
کز کو کان اضر ہے نا کیا کہ ان اکنا کر وا ابیز کے 
ذریعے سے الله تعالی' کے تقرب کے مشتاق بھی ہوگئے . (ثاہ صاحب 
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ہے اسی ساسلے میں احکام شریعت کی انچ مشرور و معروف قسموں کاء 
پضی واحب و × کمال افزاء و مباح و مکروہ و حرام کا استخراج کیا ھے 
اور انھیں میں ایک چھٹی ةقسم تعزیرات کی بھی شامل کردی ھے . گویا 
پہلی پانچ قسموں کا تعلق ان احکام ہف چ ارثفاق انی گے انستائل کا 
حل پیش کرتے ہیں؛ اور چھٹی قسم کا تعلق ان احکام سے ھے جو سابق 
احکام کی نائید کرتے ہیں . اس طرح بحث ارتفاق ثانی سے ارتفاق ااثی 
کے طرتھل عری نے ردکرے اازدور ص. ۱۹4۹ء ۱۹۸)ء اس کے 
ساتھ ساتھ. رسول الله نے رسوم * کی اصلاح بھی کی ٠‏ آپ کے ہاتھوں 
سے اصلاح پانے کے بعد یہ رسوم یا تو اقترابات کے وسائل میں تبدیل 
ہوگئیںء یا ان کے اندر اس اعشار سے ایک ئی عنوبت پیدا هوگئی که 
اب وم انسانوں کی زیادہ سے زیادہ تعداد کی مصاحتوں کی حامل تھیں ۔ 

تیسرے ارتعاق کی اصلاح کے سلسلے میں رسول اللہ کے طرز ء مل 
کی متعدد حصوصیات بہں مثلاً آپ نے مطلوم افراد کی دادرسی کی . 
دوسرے یہ کہ ان نے وو کے درعیان اٹھ کھڑے دونے والے جھگڑے 
چکائے . تبسرے یہ کہ آپ نے ان لوگوں کی روک ٹوک کی جو دوسروں 
پر ظلم کرت تھے با جو اللہ تعالی' کے شعائر کا استخفاف یا مخالفت 
کرتے تھے . 

چوتھیے ارتفاق کی اعلاح یا تکمیل رسول اللہ کے ہانھوں اس طرح 
سے ہوئی که آپ نے اس ارتفاق کو گذشتہ زمانوں کے ہ خلفاء ہ ( یعنی بانیان 
ارتفاق رابع فثلاً سکدر ہونانی ) کے عقابلے میں زیادہ خوش اسلوبی کے 
ساتھ چلایا اور اسے دین حنیفی کا تاسع نا دیا ے 

مذھبیت کے کچھ تقاضے تو ایسے تھے جو ارتفاقات کی تکمیل یا 
اصلاح کے دوران ھی میں رسول اللہ کی توحه کا مرکز رھے . (شاہ 
صاحجب انھیں کو افتزابات کا نام دیتے ہیں . دوسرے لفظوں میں یہ وہ 
تقاضے ہیں جو انسان کو ارتفاقات کی تکمیل کے دوران میں غلو یا هترفٰه 
کی زیادتی سے باز رکھ سکتے ہیں) لیکن کچھ مذھبی تقاضے ایسے بھی 


۲٢ 


تھے جو ارتفاقات کے مفہوم میں داخل نہیں ہیں (شاہ صاحب ان کی طرف 
توجف کرنے کو داحسانء سے تعبیر کرتے ھیں) . آحضرت نے لوگوں کو 
ان کی طرف بھی متوجہ کیا . چنانچھ آپ نے اهیں سکھایا کہ کس طرح 
آدمی شیطان کے فریب سے یا عذاب قبر سے یا یوم آخرت کی آزمائشوں 
سے بچ سکتا ھے . 

سیرت نبوی اور خلافت راشدہ کے واقعات کو بیان کرنا اور ان 
واقعات کے معانی کا تجزیہ کرنا مسلمان کے لیے ساری عمر کا کام ھے . 
چنانچہ شاہ صاحب نے بھی ان دونوں کاھوں پر اس قدر توجہ صرف کی 
ھے که وہ بجائے خود بحث کا ایک مستقل موضوع بن سکتی ہے . بہر حال 
موجودہ مضمون (کے متن اور حواشی) میں سیرت اور خلافت کے وہ تمام 
مسائل مذکور ھوچکے ہیں جن کا تعلق شاہ صاحب کے یہاں عمل تاریخ 
کی صورت )٥٠۰۶١(‏ نگاری سے ھے . چنانچہ اب ھم ان مسائل کی زیادہ 
باریک تفصیلوں میں نہیں جائیں گے ہ البتہ چند عام قسم کی باتوں کا 
اظہار اب بھی ضروری ھے . بہلی بات يہ ھے که سیرت نبوی کے داتھ 
ساتھ خلافت راشدہ کے بیان میں بھی شاہ صاحب کب حدبثی سے (استفادے 
اور استشھاد کا) وہ کام لیتے ہیں جو اب مؤرخین اسلام کی مختاف ڈھنگ 
سے منضبط کی ہوئی تصانیف سے لیا حا سکتا تھا . مثلاٌ وہ حضرت عمر 
کے انتظام امور کے بارے میں ان اخبار سے استثھاد کریںگے جو امام 
بخاری یا امام مسلم کی صحیح میں ملتے ہیں (حالانکہ ان واقعات کو 
علماے تاریخ زیادہ مساسل اور مرتب طریقے سے بیان کرتے ہیں اور ان 
لوگوں کی تصانیف پر شاہ صاحب کا علمی تبحر محبط بھی ہھے) . اس 
طرز کار کی توجیہ دو طرح سے ممکن ہے . اولاً ھم اس حقیقت کی طرف 
اشارہ کرچکے ہیں که باہ صاحب کی تصانیف میں تاریخی واقعات 
برسبیل تبصرہ شامل ہوئے ہیں اور ان کا اصلى مقصد یہ مے کہ وہ ان 
واقمات کے 


طرف شاہ صاحب اس لیے زیادہ جھکتے میں ک4 وو“ خود ایک جلبل القدر 


معانی بیان کریں . دوسری بات يہ ھے کہ کتب حدیث کی 
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محدث میں اور علم حدیث کو ان کے نظام فکر میں ایک ہت نمایاں جگہ 
دی گئی ھے چنانچھ وہ استعمال ھر قسم کے تاریخی مواد کا کرتے ہیں 
لیکن استشھاد خصوصیہت کے سان کنب خدیثی سے کرنا چاہتے ہیں“ 

عام قسم کے تاریخی مواد سے اس طرح صرف نظر کرنے کا نتیجه 
ب٭ ھے که تاریح اسلام کے وم ادوار جو خلافت راشدہ سے بتدریج دور 
ہوتے گیے ہیں شاہ صاحب کے ہاں بہت ثاہوی طور سے بیان کیے گیے 
ہیں ٠‏ تنقیح معابی سنت* کے وہ اصول جن کا شاہ صاحب نے ہازالة الحفاءہ 
میں تذکرہ کیا ھے ملت اسلامیہ کی سیاسی تاریخ ي بہت متوسع لففاوں 
مین جانچنے اور پرکھنے کے لیے تو کام سکتے ھیں؛ لیکن ان کی مدد 
سےھم اس سوال کا جواب نہیں دے سکتے که زوال بغداد یا حروب صلیبی 
با ھندوستان کی تاریخ کے اسلامی عہد کی قسم کے تاریخی حوادث کو 
شاہ صاحب تاریخ عالم کے ایک هبصر کی حیثیت سے کس طرح دیکھتے 
ھیں لیکن پھر ھی (جیسا کہ اس مضمون کے سابق حصوں میں ھم نے کہا 
ھے) شاء صاحب جب سیاسی نقطہ اطر سے علومیٴ' نقطه نظر کی طرف 
رجوع کرتے ہیں تو انھیں متاخرین کی بہت سی ایسی خصوصیات سے بحثف 
کرنے کا ٭وقع مل جاتا ہے جنھیں بعض عقیدت مند لیکن غیر ذمەدار لوگ 
گسی ایسے ناروا دعوے کے ذریعے سے بنبٹانا چاھتے میں جس کی مثال 
اقبال کے ذیل کے شعر میں ملئی ھے : 

ذرا سی بات تھی اندیشهة عجم نے جسے 
بڑھا دیا ھے فقط زیب داستاں کے لیے 

شاہ صاحب کی تصانیف میں علاوم اسلامی پر جو تبصرہ ملتا ھے اس 
میں از روے اصول ان علوم کی تمام اقسام کو شامل کر لیا گیا ھے ۔ 
اف کلام اور تصوف کے امتیازات کو مد نظر رکھتے ھوئے شاہ صاحب 
علوم اسلامی کی ان تینوں ( یعنی ہ منقول و معقول و مکشوف ۷ ) قسموں کا 
احصاء کرلیتے ہیں . اس لیے کھ اس جامعیت کے بغیر تطبیق کی وہ کوشھیں 
کامیاب نہیں ہوسکتی تھیں جنھیں شاء صاحب نے اہنی علمی بلک روحانی 


۲۲۳ 


جد وجہد کا بھی نصب العین بنایا تھا+ ہاں یہ دوسری بات ھے کم اپنے 
ذاتی رجحانات کے اثر سے پا خود سرمایہ علوم اسلامی کے ختلف شکلوں 
اور مقداروں میں دستیاب یا مرتب ہونے کی وجه سے انھوں نے ھر ایک 
قسم کو ناپ نول کر ہالکل ہراہر کی مقدار میں ابنی توجہ کا موضوع نہیں 
بنایا ہے . چنانچہ ہم دیکھتے ہیں کہ علم کلام پر حجة اللہ ابا لغة 
:١(‏ ۹ ۔۰٠)‏ کے مقدمے کے چند صفحوں میں بہت مختصر اگرچھ 
جامع قسم کا تبصرہ لکھ دینے کے بعد انھوں نے بات ختم گردی ھے . 
ھم اسی تبصرہ کو نقطةُ آغاز بنائیںگے . اس تبصرے میں منطقی ترتیب اور 
تاریخی اعتبارات کے تزاحم نے عجیب اشکال پیدا کردیا ھے ہر حال شاہ 
صاحب نے وہاں پر جو کچھہ کہا ھے اس کا خلاصہ بہ ھے کہ اسلامی تاریخ 
کے بالکل ابتدائی دور میں مسلمانوں کے درمبان نظری ھسائل پر اختلافات 
نہ تھے بعد میں جب تفرقہ پڑنے لگا تو دو قسم کے اختلافات ظاہر ہوئے . 

(الف) آخرت کی زندگی یا عالم غیب کی بہت سی تفصیلات ایسی 
تھیں جو قرآن شریف میں اور حدیث نہوی میں مذ کور تھیں . قبر میں سوال 
و جواب کا ہوناٴ اعمال کا تولا جانا' بصراط سے گذرناء اللہ تعالی' کو 
آنکھ سے دیکھناء یا بزرگان دینں کے ہاتھوں غیر معمولی واقعات کا ظہور 
میں آناء یہ سب چیزیں ایسی تھیں جن کے لئے قرآن اور سنت کی تائید 
عوجود تھی اور جن پر بالعموم مسلمانوں کا عقیدہ بھی تھا لیکن اب سوال 
پہ إُٹھا کہ ان چیزوں کی حقیقت کیا ھے اس کے جواب میں کچھ. لوگوں 
نے یہ قاعدہ بنا لیا کە ان سب چیزوں کو ان کے ظاھری مفہوم میں قبول 
کرایا جائے ان کو اس سے کوئی بحثٹ نہ تھی کہ وہ ظاہری مفہوم عقلی 
آمولو- سن ۔نطاقت کرت سے ان موی غان آت کرت اھر ات 
کہنے یا اپنے خالفین کا منہ بند کرنے کے لیے عقلی اسالیب بحث کا 
استعمعال کیا , لیکن اس صورت میں بھی ان کا قاعدہ یہ تھا که اسالیب 
)۸8::۸٥9(‏ کے فلسفیانہ عبادی اور متضمنات سے عقائد کا اسنفادہ نہ کیا 


جائے یہ لوگ اھل سنت کہلائے . 


۲ 


ان لوگوں کے برخلاف کچھ. لوگ ایسے تھے جو ظاہری مفہوم سے 
مطمثن نہیں تھے . انھوں نے تلاش حقیقت کا ذریعه اس بات کو سمجھا 
یه جب ظاہری مفہوم عقلی اُصواوں سے ٹکراتا ہو تو اسے چھوڑ کر تاویل 
سے کام لیا جائے . چنانچہ انھوں نے مسائل آخرت کی تفصیلات کا یا تو 
سرے سے ابنکار ک ر دیا یا پھر ان کو تاویلات کا موضوع بنایا . مگر ان 
میں کچھ ارگ ایسے ھی تھے جنھون نے کہا دم ان سب چیزوں کو 
مانتے ہیں اگر چهہ ہم ان کو سمجھہ نہیں سکے ہیں اور ہم نے یھ بھی 
دیکھا ہے که عقل ان باتوں کی تائید نہیں کرتی ٠‏ ہم تو ان پر اس وجہ 
سے عقیدہ رکھتے ہیں کہ ھمارے پروردگار نے ان باتوں کی تصدیق کی 
ھے ء اور دایل عقل ہمیں بتاتی ھے کہ اس پروردگار پر عقیده رکھنا 
پر حق ھے ٢‏ . 

(ب) مسائل احتلاف کی دوسری قسم کا تعلق ان چیزوں سے تھا جو 
قرآں و حدیث میں سہتا جروی طور سے آئی تھیں ( چنانچه اس اعتبہار 
سے وہ سابق قسم چیزوں سے مختلف تھیں جن کے الفاظ اور الفاظ 
کی ائرسے سے آ0ا کے زا رات دونوں منصوص تھے) ۰ ان کی 
تین شکلیں تھیں :۔ 

اولاً بعیض لوگ اس قسم کے سوالوں پر اختلاف کرنے لگے کہ 
انمباء اور فرشتوں میں یا حضرت عائشہ اور حضرت فاطمهہ میں کس کو 
کس پر افضلبت حاصل ھے , ٠‏ 7 کے ۔والوں کا تعلق تاریخی شخصیات 
سے تھا اور فریقین اپنی اپنو ت کی تائید میں روایات اور منقولاں سے 
تعلق رکھنے والے نا پٍیش کرتے تھے . (ظاہر ہے که یہ دلائل منووص 
تھے لیکں ان کا موجودہ استعمال غیر منصوص تھا اور یہی ان گی موجودہ 
شکل کے ادھورے پن کی دلیل ھے ) 

انیا بعض لوگ اقم کے سوالوں پر اختلاف کرنے لگے کہ 
اسلامی تعلیمات میں جو تصورات شامل ہیں ان ک ے ساتھہ کچھ اور زیادہ 
بنیادی تصورات پر بھی یقین رکھنا ضروری ہے یا نہیں . مثلاً کسی کا خیال 


۲٢ 


کا قافات: کی عظارات کی ناو را عات: کا جا کا سے سپ 
آدمی ھبولا کے نظریے کی تردید کر اور غیر منقسم اجراہ (ہہ٥ھ)‏ 
کا وجود ثابت کردے . کوئی کہتا تھا کہ اللہ تعالی' کو کائنات کا بلاواسطہ 
خالق اسی وقت مانا جا سکتا ھے جب آدمی اس ناریے کا رد کردے کہ 
جو ایک ھے اس سے صرف ایک هی چیز کا صدور ہو سکتا ھے کچھ 
لوگ سمجھتے تھے که معجزرات پر عقیدہ رکھنے والے کے ائے یہ ضروری 
ھے که وہ علت و معلول کے درمیان طبیعی تعلق کی عقلی ضرورت کا انکار 
کردے اسی طرح سے حشر اجساد کو بعض لوگ اس طرح سے ثابت 
کرنا چاھتے توے کہ پہلے اعادۂ معدوم کا امکان تسلیم کرلیا جائے . (اس 
مثال میں ادھورے پن کی وجہ يہ ہوئی کہ لوگ بعض منصوص اقوال کی 
ناسپس کرتے تھے اوراس طرح نصوص کے دائرے سے آگے بڑھتے تھے) . 

ثالئاً بعض لوگ اس قسم کے سوالوں پر اختلاف کرنے لگے که اللہ 
تعالیٴ کی صفات کیا ھیں اور اس کے بارے میں جو جسہانی تفصیلات 
(مثلا اس کا عرش نشین ھوناء یا اس کے چبرے ل اور اس کی فنسی 
کا بیان) آیات و احادیث میں ملتی ہیں ان کا مفموم کیا ھے . صفات کے 
بارے میں صورت یہ تھی کہ اللہ تعالی' کا سننا اور دیکھنا اور اسکی رحمت 
و بخشش پیا غضب تو ایسی چیزیں تھیں جو قرآن و حدیث میں ملتی تھیں. 
ایکیق۔ مھ او کون تے۔ ابا گا گا سے اآوز ء بکہتے: کو علم کی حقیقت 
مطلق سے توبیر کیا . یا پھر کچھ لوگوں نے سننے اور دیکھنے کے ساتھ 
زندگی ء علمء ارادہء قدرت اور گویائی (یعنی شخصیت یا 1:۱۲ك٥:ہ:ہ۶‏ کے 
اجزاء ترکیب) کا اثبا کیا اور کہا کہ الہ تعالیٴ کے اندر یہ سب صفات 
بدرجہ اتم موجود ہیں . اسی طرح کچھ لوگ کہتے تھے کہ اللہ تعالیٴ کی 
ذان واجب الوجود ھے اور اس کی سب صفات کی حیثیت اعراض کی سی 
مے جو اپنے محل قابل پر کبھی طاری هوتے ھیں اور کبھی اس سے زائل 
ھوجاتے ھیں ۔ ان کے بر خلاف کچھ دوسرے لوگ ذات و صفات کے 
مسئلے کی باریکیوں سے پرھیز کرتے لگ اور انھوں ئے یه رائے قائم گی 


٦ 


کہ اللہ تعا یل کی جن صفات کا ذکر نص و خبر میں ملتا ھے وہ ان تمام 
معانی پر محیط مع عی کی ا ھے :ارگ ای سللے مین جاخرن کے 
انکشافات سے تعبیر کرنے لگے ہیں , اسی طرح جسمانی تفصیلات کے 
بارے میں مض لوگرں:: نے یہ خیال کیا کہ ان سے کچھ: ایسی چررین 
مراد ھیں جو ان تفصلات کے ظاھری مفہوم سے بھی زیادہ دور نہیں میں 
اوں سی کا اطلاق۔ ات بارزی قال) ہیر عو کے فلا ائیون نے کا 
کہ عرش نشینی سے تمام کائنات پر قدرت اور استبلاء کا مفہوم لا جا سکتا 
ھے اور اللہ تعالىی' کے چہرے سے اس کی ذإت یا شخصیت مراد ھوسکتی 
سے . ان لوگوں کے برخلاف دوسرے لوگوں نے تاویل سے پرھیز کیا اور 
کہدیا کہ اس امم کی تحقیق ناممکن ھے کہ جسمانی تفصلات سے کیا چیز 
مراد هے . گویا یہ لوگ کسی ایسے خریدار کی مائند تھے جو بازار سے 
کپڑا لے کر آئے اور پھر (١اسے‏ استعمال کرنے کی بجائے ) اسی طرح 
سے لپیٹ کر رکھدے جس طرح دوکان دار نے اسے پیٹ کر اور کس کر 
باندھا تھا (وطوا ھا قوم علی غرھا)!'. 

اب ھم بتانا چاھتے ھیں کھ شاہ صاحب نے فقه پر کس طرح سے 
تبصرہ کیا ہے . علوم اسلامی کا یہ شعبه ان کے بیان ( کلام کے مقابلے 
میں) زیادہ تفصبل کے ساتھ اور ( تصوف کے مقابلے میں ) زیادہ منظم 
طریقے سے تبصرہ کا موضوع بنا ھے .حجة اللہ البالغة میں شاہ صاحب 
نے تاریخ فقه کے بارے میں جو کچھ کہا ھے اس کی تفصیل دلچسپ 
ھے . وہ میں بشانے ہیں کہ حجة کی تصنیف سے بہت پہلے وه اس 
موضوع پر ایک مستقل کتاب لکھنا چاھتے تھے (جو اگر مکمل ھوجانی 
تو رسالہ غابة الانصاف ق ان اباب الاختلاف کا نام ہانی) . 
لیکن جب حجة کی تصنیف شروع ھوگئی تو انھوں نے دیکھا کہ سابق الذ کر 
کتاب پر کام کو جاری رکھنا انتشار اور خلل کا باعث ہوگا . لیکن 
انھین یہ ڈر بھی محسوس ہوا کہ اگر ادھوری کتاب کو پس بت ڈال 
دی گینا او اہن اوہ اعبیشة فبیغہ کے لئے دہ خفاعی میں ازع گی ۔ 


۲۷ 


چنانچہ انھوں نے اب تک جو کچھ بھی لکھا تھا !اس کو حجقة الل ال۔الفة 
کت اندر ھی شامل کر لیا . اس بھاری بھر کم اضافے نے حجة کے پہلے 
حصے میں کناب کے ابواب اور فصول کی مجوزہ تعداد اور ترتیب کو بگاڑ 
دیا ھے اور (مسائل فقهہ کے بارے میں) ان کو اس قدر بڑھا دیا ھے که 
شاہ صاحب کو خود (کانی حساس لفظوں میں) اس طواات کا اعتراف کرا 
پڑا ھے جو < میری عادت اور میرا ڈگ نہیں ھے'' 

فقه کے بارے میں شاہء صاحب جو کچھ کہنا چاہتے میں اس کو 
سمجھنے کے لیے یہ ضروری ھے کهھ ہم ان کے تصور تاریخ حدیثف کو 
بھی ذھن میں رکھیں . ہم اس مضمون میں دیکھہ چکے ہیں؟' کہ وه حدیث 
لژیچر کے اس حصے سے کیا کام ایتے ہیں جو تاریخی واقعات کا احاطہ 
کرتا ھے ٠.‏ اس حصے کے علاوم ایک دوسرا حصہ ایسا ھے جس میں 
خالص اعتقسادی مسائل کا بیسان ھے . اس قسم میں شاہ صاحب ہ متوائر> 
احادیی کو رکھتے ہیں یہ وہ حدیثیں ھیں جن کی (دور صحابہ میں) اس 
قدر کثرت سے روایت کی گئی کہ اب ان کی صحت پر مہہ کرنا بھی 
مہن نہیں ھے ٠‏ 

اس قسم کی حدیثوں پر کلام اللہ کے ساتھہ ھی ساتھہ مسلمانوں کے 
ایمان کی بنیاد رکھی گئی ھے . تاریخی اور اعتقادی مسائل کے بعد ؛ باقی 
حدیث لٹریچر زیادہ تر تشریعی ۷٣(‏ ذ8٥(‏ _ععا) ھے . اس میں جو حدیثیں 
شامل ہیں ان میں کسی کام کے کرنے کا یا نہ کرنے کا حکم دیا گیا ھے 
شاہ صاحب ان میں × مستفیض> احادیث کو رکھتے میں ۔ یہ وہ حدیثیں 
ہیں جو غلطی کے احتمال سے اس طرح تو آزاد نہیں ھیں جس طرح 
متواترات ٠‏ لیکن جن کو علماء اسلام نے قبول کیا اور پھر ان پر ملت اسلامہ 
کی اجتماعی زندگی کے عملىی مسائل کی ناسیس ہوئی . شاہ صاحب 
کا خیال ھے کہ عتواتر حدیثوں پر اعتراض کرت رالاہ کوا نزوت کی 
مخالفت اور تکذیب کے لئے آمادہ ھوتا ھے , اور مستفیض احادیث پر اعتراض 
کرنے والا حضرت ابو ہکر اور حضرت عمر کے تبلیغی اور اجتھادی 


۲۸ 
گارناموں کی اھعیت پر , اور ان کارناموں کے اندر خود نبوت کے حق میں 
جو شہادں مضمر ہیں اں شہادتوں پر خاک ڈالتا ھے (ازالة الحفاہ حصه 
اول ص ۲۸۷ _ ۲۷۰) . جہاں تک فقہ کا تعلق ھے مستفیض احادیثی 
کو اس کے تاروپود سے تعسیر کیا جا مکتا ھے . لہذا فقہ کی تاریخ میں 
ان احادیثی پر نظر ڈالتے چلنا بھی ضروری ھے ٠‏ 

فقه کی تاربخی نشوونما کی تفصیل پیش کرنئے سے پہلے یہ بہت 
ضروری ھے کە اس کا مفہوم متعین هو جائے . حجة ١(‏ : ۱۳۲ اور دیگر 
صفحات) میں متفرق طور پر جو بیانات ملتے ہیں ان کو یکجا کردینے پر 
اس علم کی تعریف ذیل کے لفظوں میں دی جا سکتی ھے : 

شاہ صاحب کے نزردیک فقہ وہ علم ھے جس کا موضوع 

)١(‏ ایسی ×معقولة المعنی٭ چیزیں بھی ھیں جو بذات خود 

اچھی ہیں اور )٢(‏ ایسی چیزیں بھی ہیں جو بالواسطہ 

اچھائِوں کی حامل سمجھی جاتی ہیں . پپلی قسم میں وہ مصالح 

شامل ہیں جن کا علم انسان کو تجرہے یا نظرصادق یا حدس 

کے ذریعے سے حاصل ہونا ھے . دوسری قسم میں وہ قوانین 

شامل ہیں جو مقصود بالذات نہیں ھیں بلکہ کسی اور مقصد 

کے لئے ایک وسیله ہیںء اور جن کا علم مسلمان کو پیغمبر 

اسلام کے اقوال و افعصال کی خبر سے حاصل ہوتا ھے ٠.‏ یہ 

خبر ھمیں بتساتی ھے کہ پیغمبر اسلام نے کس طرح ان امور 

کی مقداروں کو یا علامتوں کو یا شرطوں کو یا ارکان کو 

مذرر کہا ھے جن کے ذریعے سے ہم اچھی چیزوں کے 

حصول پر یا بری چیزوں سے اجتناب پر قادر ہو سکتے ہیں 

ساتھ ھی ساتھ اس علم سے ہم یہ بھی کہہ سکتے ہیں کہ 

خود پیغمبر اسلام نے مذکورہ بالا مقداروں یا علامتوں یا 

شرطوں یا ارکان کی تخصیص کرنے میں کس طرح اجتھاد سے 

کام لیا مے . وه ایک قاعدہ ( ١صداەهہ٥ہ۶‏ ) جو علم فقه میں 


۲۹ 


سلم ھے (اور جس کے دلائل سے اس علم میں بحث نہیں 

کی جا سکتی) یہ ھے کہ آنحضرت کا اجتھاد ان صورتوں میں 

بھی خطا سے بری ھے جب وھ وحی و تنزیل کی تائید سے 

نہیں ء بلکہ اپنی ذاتی صواہدید سے کوئی فیصلہ کرتے تھے ء 

جن احادیث سے علم فقه میں (آنحضرت کے اقوال و افعال 

کے بارے میں) استشھاد کیا جلتا ھے وہ ہم تک ایسے مضبوط 

اور ہے عیب ذریعوں سے نہیں پپونچی ھیں جیسے ذرابع قرآن 

شریف کیہ حفظ و بقل میں استعصال ہوئے ہیں . بلکہ ان 

احاذیق کی مع کا مدان ا :ھچیر ین عے' کە آن کی نزنا 

فرداً شروع میں کم سے کم تین صحابیوں نے یسان کیا تھا 

اور پھر بعد میں محدئین کی روزافروں تعداد نے اھیں 

صحیح مانا ‏ 

سابق تعربف میں وہ تمام ضروری باتیں آگئی هیں جن سے شاہ 
صاحب اپنے تصور ففہ میں کام لپتے میں . صرف ایک چیز جسے یہاں 
پر نظر انداز ڈرنا پڑا هھے بہ ھے کهہ شاہ صاحب قوانین فقہ کے جزوی 
اور کلی معانی یا ان کی اشباح و ارواح کے درمیان تفریق کرتے ہیں . 
حجة (حصہ اول ص ۱۰۴) میں وہ میں بتاتے ھیں کہ ان دونوں چیزوں 
میں سے پہلی کو رسول اللہ نے کافی تفصیل کے ساتھ بیسان کردیا ہے ء 
لیکن دوسری کو آپ نے صرف < علم میں رسوخ رکھنے والےء اوگوں سے 
کا سے ارد و عق اون یں نا اغازون کی وت :مان ×× اون کے 
علاوہ شاہ صاحب کا خیال ہے کہ عات اسلامیہ کی تاریخ میں جب کبھی 
علماء اسلام 1 توجہ اصلاحامور پر صرف ہوئی ھےء تو انھوں نے 
قوانین فقه کے جروی اور کلی معنی میں سے او۔الذکر پر زیادہ زور دیا 
ہے ٠‏ بھر حال اب ہم تاریخ فقه و حدیث کی تفصیلات کی طرف رجوع 
کر سکتے ہیں ۔, شاہ صاحب ھمیں بتاتے ھیں که فقه کی تصایف جن 


ہادیکیوں سے اور موشگافیوں سے بھری ہوئی ہوتی ھیں وہ تو متاخرین کا 


۳٣ 


کارنامہ ہیں . ورنھ رسول اللہ کے زمانے میں يہ هوتا تھا کہ آپ کسی 
چیز پر بالفعل عمل کرتے تھے اور عحابہ آپ کے کام کا غور اور احترام 
کے ساتھ مغاہدہ کرتے تھے . مثلاً آنحضرت جب وضو کرتے تھے تو 
صحابہ اس کی تعام سای کر>ویکھ ےر سے تھے لیکن آن کے ا نعق 
میں يہ سوال بیدا ھھ ہوتا تھا کہ اس مجموعہ حرکات میں سے کون سی 
ایک جزولاینفک کی حیثیت رکھتی ھے اور کون سی محض ایک داخلی 
شرط کی . خود آتحضرب اس قسم گے راو کی تصریح نہیں کرتے تھے 
کہ مثلاً وضوء میں جو چیزیں فرض ہیں وہ چار ہیں یا چھہ اور صحابہ 
آپ سے بہت ریادہ سوالات پوچھنے کو اچھا نہیں سمجھتے تھے . لیکن 
اسی کے ساتھ ساتھ یہ ھی ایک حقیقت ھے که ر۔ول اللہ کے زمانے میں 
چپ کھی : لوگری کے اندانتے کوئی سال آیا تھا: یا ان کۓ ذرمسان ‏ کرای 
جھگز ١‏ شروع مرجاتا ھا ور وہ آن کے زان آئے تھے ااوں طالب سرت 
تھے که آپ انھیں مشورہ دیں یا جھگڑا چکائیں . آپ ان کی اس ضرورت 
کو۔ تبایت اطمینان بخش طریقے سے رفع کردیتے تھے . یا اگر وہ لوگ 
کوئی اچھی سات کہتے با کرتے تھے ہو آنحضرت اس پر روضامندی کا 
اظھار بلکہ تحسین بھی کرنے تھے اور اگر ان سے کوئی ھذموم چیز سرزد 
ہوتی تھی نو آپ اس کی گرفت کرتے تھے ء مشورہ دینے کی یا جھگڑا 
چکانے کی یہ کارروائیاں ۔الەموم بہت سے لوگوں کے سامنے بلکہ بعض 
بڑے بڑے اجتماعات کے موقع پر ہونی تھیں . زمانہ گذرنے کے ساتھ 
ر۔ول اللہ کے ھر ایک صحانىی کے پاس ایسی بہت سی مثالیں اکٹھی ہوگئیں 
جن میں اس نے آپ کو عبادت میں یا عبادت کی تیساری میں مشغول دیکھا 
اہر ےی کو تورم سے کر رانا کے ول اما کا ات 
اب هر اہک صحابی 21- یہ کوشش تھی که وہ ان مثالوں کی تمام تفصیلات 
کو محفوظ رکھے . چونکه صحابہ نے رسول اللہ کے اقوال و افعال کو 
ان کے گردو پیش کے حالات اور ان کے اندرونی حرکات کے ساتھ 
مربوط دیکھا تھاء لپذا اب وہ بعض صورتوں میں رسول اللہ کے مدعا کی 


۳۲۱ 


ترجمانی اس طرح سے کرنے لگے کہ آنحضرت کی مشال کو میسار 
ناکر انھوں نے چیزوں پا کاموں کے قاہل ترک یا قالل قبول ەونے پر حکم 
لگانا سیکھ لیا , خود ان کے دل پر آنحضرت کے اقوال ہ افسال کا جو 
اطمینان بخش اور سکون آور یا محبت انگیز نقش تھا اس کی بنا پر وہ 
آپ کی مشال کو چیزوں کی اچھائی اور برائی کا معبار سمجھتے تھے . 
یعنی اس معیار کے حصوں میں انھوں نے عقلی استدلال یا ان و تخمین 
سے نہیں بلکہ قلبی تعلق کے تقساضوں سے کام لیا تھا . 

پھر رسول اللہ کی وفات کے بعد صحابہ کو مدینے سے دور جانے 
گا موقع ملا یا ضرورت بڑی . ان میں سے کچھ تو اپنے اپنے وطن کو 
واہسں چلے گئےء اور کچھ مختلف وجوە سے مدینے کے علاوم دوسرے 
شہروں میں یا ملک عرب سے باھر دوسرے ملکوں میں گئے . جو صحابی 
ہی جگھا راتا مان گے ارگرہ تے سے اتا رو ھا کا او ٢ی‏ :وندگنی 
کے سائل کو این کے مان لے کی آائے کے اق کے سائل کر 
حل کرنے کی کوشش کرتا تھا . چنانچھ وہ رسول الہ کی مثال کو یاد 
کرتا تھا اور غور کرتا تھا کھ آیا وہ مثال اس کے سامنے پیش کئے 
مو جا ےی ھا وی ہے تقوب اگ تو گال ںا 
راست استفادہ ممکن نہ ہوتا تھا تو وہ اجتھاد سے کام لے کر ە اندازہ کرتا 
تھا کہ رسول اللہ کی زندگی کا عام طور سے جو ڈھنگ یا رجحان تھا 
آن: گی سی سو ای سے فائی: کر کین ظرمعل ا اع 

اب صحابہ کے اجتھادات کی مثالیں متعدد اور متنوع ہونے لگیں . 
کبھی کبھی بہت سے صحابی ایک ھی مسئلے کو مختلف جگہوں پر مختلف 
طریقے سے حل کرتے تھے ء اور کبھی ایک ھی صحابی ایک ھی مسئلے 
پر مختلف وقتوں میں مختلف طریقے سے اظہار رائے کرتا تھا . اس قسم 
کے اغظات کیچ اعٹالن انان کی عایکی مین× 

)١(‏ کبھی کبھی دو صحابى ایک ھی مسئلے سے اس طرح بحث کرتے تھے 
که ان میں سے ایک تو کسی ایسی حدیث سے استفادہ کرسکتا تھا جو خاص 


۲ 


طور سے اس کے علم میں هوٹی تھی ء لیکن دوسرا ان وریہ ایت آ کاو 
نہ ھونے کی وجہ سے اپنی ذاتی صواہدید کے سوا کوئی اور معیار نہ 
رکھتا تھا . اس تفاوت کی وجہ سے مختلف صورتیں پیدا هوتی تھیں . 
مثلاً ایک دفعہ حط رت عبداللہ بن مسعود نے کسی حدیی سے آگاہ نہ ہونے 
1 وجہ سے بوە عورتوں کے حق وراثت کے بہارے میں اجتھاد 5 . 
اس سی زنک وت کاواس برا یں سای سا گرا اطع 
سے حل کیا گیا تھا جس طرح خود انھوں نے اسے حل کیا تھا . چنانچہ 
ان کا دل مسرت سے لربز هوگا. اس کے برخلاف ایک مثال حضرت 
ابر ھریرہ کی فے چضھرں کے روخوف لے علق گی لے پر اتاد" 
کیا . بعد میں انھیں ایک ایسی حدیثی کا علم ہوا جو اسی مسئلے کا ایک 
ختلف حل بتاتی تھی . چنانچه انھوں نے اپنی رائے کو ہدل کر حدیث کے 
مطابق بنا لیا . حضرت ابو ھربرہ کے بر خلاف چند مثالیں ایسے صحاہبیوں 
کی ھیں جنھوں نے اجتھاد کیا اور پھر جب انھیں ایک ایسی حدیث 
بتائی گئی جو ان کی رائے کی تصویب نہیں کرتی تھیء تو انھوں نے حدیث 
کو شک وشبہ کی ظر سے دیکھا'' اور اپنے اجتھاد پر قائم رھے . 
(۲) صحابہ کے اختلاف کی ایک اور شکل یہ ہوتی تھی کہ دوصحابی 
جنھوں نے رسول اللہ کو کوئی کام کرتے دیکھا تھا یا کوئی بات کہتے 
سناتھا اس امر میں اختلاف کرتے تھے کھ آیا آنحضرت اس موقع پر 
محض انفاقی طور سے اس چیز کو کہه رھے یا کررھے تھے؛ یا وہ اسے 
ایک عام قاعدے کا مرتمہ دینا چاھتے تھےم' ۶) کھی۔ کش انا وی 
ہوتا تھا کہ ایک صحابی کسی حدیث سے آگاہ هونے کی بنا پر ایک 
خاص طربقے سے اجتھاد کرتا تھا اور پھر کوئی دوسرا صحابی کسی 
دوسری حدیث سے استناد کرتے ہوئے یہ ثابت کردیتا تھا که اول الذ کر 
حدیی کے سمجھنے یا یاد رکھنے میں کوئی غلطی ہوئی ھے یا اس 
حدیث کا حکم کسی دوسری حدیثی کے حکم سے متعارض یا اس 
گے ذریعے سے منسوخ ہوچکا ھے . 


۲۳ 


صحابہ کے بعد علوم اسلامی گے اذھ ھا زگ ہوئے جو تامین 
کہلانے ہیں. ان کو دو چیزیں وراثت میں ملیں . )١(‏ رسول اللہ کے اقوال و 
افعال جنھیں صحابہ نے رواات کا تھا. اور )٢(‏ خود صحالہ کے اپنے 
اجتھادات . اگر ناہمین کو ان چیزوں کے درمیان کوئی اختلاف نظر آیا :و 
آنھوں نے کوشش کی کم اس کو رفع کریں . نتیجہ یہ ہوا کہ صحابہ کے 
اجتھاد میں جن چیزوں کے اندر استقلال اور انفرادیت کا مادہ تھا وہ اب 
تاہمین کے لئے بہت زیادہ اھم نہ تھیں. (متلا حضرت عمر نے عمار بن 
یامر کی روایت کے علی الرغم جو اجتھاد کیا تھا تاہمین نے اس کی توثیق 
نہ کی '') تقیدی صلاحینوں کے اس قسم کے استعمال نے خود تاہعین (میں سے 
سب سے زیادہ منار افراد) کو محتلف د×ہذاہب؛ کا انی یا رھبر بنادیا, 
اب عالم اسلام کے بڑےے بڑسے شہروں میں اس طبقہ کا ایک نہ ایک فرد 
لوگوں کا معام تھا . مثلأ مدپنے میں پہلے سعید بن مسیب اور سالم بن عبداللہ 
بن عمر نے قبادت کی اور بعد میں زھری؛ بحبی' بن سعید اور ربیعة بن 
عہد الرحمن نے . شہر مکہ میں عطاء بن ١ہی‏ رباح کا بول بالا تھا. کووہ 
ابراہیم نحفی اور شعہی کی تعلیم سے متاثر تھا . اور بصرہ میں حسن بصری ؛ 
یمن میں طاؤس بن کیسان اور شام میں مکحول علوم اسلامی کی تبلیغ کرتے 
تھے . ان حضرات میں سے ء سعید بن مسیب اور ابراھیم نحفی ہے ابواب 
فقه کی ترتیب قائم کی اور ھر باب میں ان متعلقه اصولوں کو رکھا جو 
آنھوں نے سلف سے سیکھے تھے , عمعید اور ان کے ساتھی یہ سمجھتے 
تھے. کہ حرمین شریفین (یعنی مکہ اور عدینہ) کے لوگ فقہ میں سب 
سے زیادہ محکم اور گہری بنیادوں پر اپنی عمارت قائم کر سکتے تھے ۔ 
خود سعید نے جس فقه کی تعلیم دی ھے وہ یا تو ( صحایوں میں سے) 
عہد اللہ بن عمرء, حضرت عائشہ اور ابن عباس کے اقوال اور فتاوی سے 
مأاخوذ ھےء یا اس کا مدار ان قاضیوں کے فیصلوں پر ھے جو مدینے میں 
اس عہدے پر مامور رھے . چنانچھ سعید وغیرہ نے اس قسم کے تمام مواد 


٤و‏ اکٹھا گیا . اور !ور ان سب کی چھان بین کرنے کے بعل ان میں سے 


۳َ 


ایسی چیزوں کو منتخب کرلیا جن پر عام طور سے اتفاق کیا گیا تھا. اس 
مواد کے اختلافات جب ان لوگوں کے سامنے آتے تھے تو وہ ان میں 
سب سے زیادہ دل نشین چیزوں کو پسند کرلیتے تھے . اگر بالفعل ظاہر 
هونے والے کسی نے مسئلے پر وہ اس ذخیرے میں سے کسی چیز کو 
کانی نہیں پانے تھے تو پھر وہ مذکورہ بالا صحابوں کی تعلیمات کے عام 
ڈگ اور جاوزاو طریق سے اسقاط کرت تھے ید اور آن' کے زا 
کے نر غلاق کرتے۔ کے لوگ ابراہیم نحفی وغیرہ کی قیادت میں حضرت 
علی اور عبداللہ بن مسعود جیسے صحابیوں اور شریح جیسے قاضیوں کے 
فتاوی' اور فصارں سے رجوع کرتے تھے . اپنی معلومات کو یہ لوگ بھی 
اس طرح سے مدون اور مرتب کرتے تھے جس طرح سے مدینے والے . 
تاہمین کے بعد جن لوگوں نے علم کا بوجھہ سنبھالا ( حملة العلم ) 
انھیں علماء کے ىام سے موسوم کیا جا سکتا ھے۔ فقہ کے ابواب میں سے 
یه لوگ وضوء؛ غسل ؛ نمازء حجء نکاح ؛ اور خرید و فروخت وغیرہ کے 
مسائل کی تنقیم پر خاص طور سے توجہ صرف کرتے تھے ان کا طریقہ 
يہ تھا که وہ رسول اللہ کی حدیث کی روایت کرتے تھے ء قاضیوں کے 
فیصلوں سے کام لیتے تھے , اور پھر ان سوالات کی تشکیل اور ترنیب کرتے 
تھے جو ان چیزوں کو سامنے رکھتے ہوئے خود ان کے ذھن میں پیدا 
ہوتے تھے اور اس تمام تحقیق کے بعد وہ ان مسائل کا حل کرنے کے 
لئے اجتھاد سے کام لیتے تھے جو بالفعل رونما ھوئے تھے , حدیثف 7 
روایت میں ان کا طریقہ یہ تھا کھ وہ صرف ان احادیث ھی سے رجوع 
ن٭ کرتے تھے جن کے راویوں کے سلسلے میں کوئی خلل نہ تھاء بلکہ 
ان (مرسل)ء احادیث کی طرف بھی توجہ کرتے تھے جن کو تابعین میں 
سی کسی شخص نے اس طرح سے روایت کیا تھا کہ وہ اپنے بیسان کے 
لیے کسی صحابی کی سند پیش نە کر سکتا تھا (جو ساسله روایت کے نچاے 
یعنی راوی کی طرف سے شروع ہونے والے حصے کو مکمل کردیتی ) 
اس گے علاوہ یہ علماء ان روایتوں کو بھی اھمیت دیتے تھے جو صحابہ 


۳٥ 


پر ٭ ٭وقوف ٭ ھوگئی تھیں ( یعنی ان سے آگے بڑہ کر رسول اللہ تک نہیں 
پہونچائی گئی تھیں) . یہ لوگ جانتے تھے کہ صحابہ نے کسی بات کو 
رسول اللہ سے منسوب (یعنی ان کی ذات تک مرفوعء) نہ کرنے میں یا 
تو احتیاط سے کام لیا ھے یا وہ رسول اللہ کے قول سے کوئی نتیجه اخذ 
کر رھے ہیں؛ ورنہ بہر صورت ان کے قول کی اساس رسول اللہ کی 
تعلیمات پر ھے . اس طرح سے ان علماء کا یہ دستور بن گیا کہ وہ 
صحابہ کا احترام کرتے تھے اور ان کہ تقدم ایر ان کی زبیادہ گہری 
بصیرتوں کو روایت حدیث کے معاملے میں قابل لحاظ سمجھتے تھے ۔ چنانچھ 
اب جب کبھی دو حدیثوں میں اختلاف اور تصادم ہوتا تھا تو يہ علماء 
خود محاکمہ کرنے سے پہلے ان اقوال صحابہ پر نظر کرتے تھے جن میں 
اس اختلاف کو رفع کرتے۔ گی > گرکشن ا تو عدترن سن سے۔ گئی۔ انک 
کے مفہوم کی تخصیص ہوچکی ہوتی تھی ۔ جب یہ لوگ خود صحابہ کو 
ختلف سمتوں میں جھکتا هوا پاتے تھے تو ان کی نظر میں اس صحاى کا 
قول قابل ترجیح ٹھہرتا تھا جس کے نقطہ نظر کو سمجھنے کے لئے حالات 
نے ان (علماء) کو خاص طور سے مائل اور آمادہ بنایا تھا ۔ اس کا 
ان بت مرا کا مت ئے ھی ا ظاہے نے علق کرئے۔ زا عغایٰ 
3 قول ان (علماء) کے لئے قابل ترجیح ہوتا تھا . 

اب حالات اس کام کے لئے سازگار تھے کہ علماء کی توجہ ان 
چیزوں کی تدوین پر صرف ہو جو مختلف وقتوں میں مختلف جگہوں پر 
بہت سے لوگوں 1 رھنمائی میں اختیار کی جاتی رھی تھیں . چنانچھ بہت 
سے علماء نے یه کام شروع کیا . مالک بن انس اور محمد بن ع۔دالرحمن 
بن ابی ذئب نے مدینے میںء ابن جریح اور اس عیلبہ نے مکہ میںء سفیان 
ثوری نے کوەے میںء اور ریع نے بصرے میں تدوین کا کام شروع گیا 
ان سب لوگوں میں مالک بن انس کا مرتبہ اس وجه سے بلند ھے کم 
وہ مدینے کے سارے فقہی سرمایہ پر عہور رکھتے تھے اور × فقہاء صحابہء 
(یمنی حضرت عمرء حضرت ع لی, حضرت عائشہء ابو مریرہء عبدالہ بن 


اش 


عمرء عبد اللہ ان مسعود اور ہن عِاس) گے قاوی پر ان کے قول کو 
سد سمچھا جانا تھا . امام مالک کے مقابلے میں امام اہو حنیفه ابراەیم نحفی 
گے افادات سے مستفبد ہوئے تھے . انھوں ہے ان افادات کو 
واقعات اور مسائل پر ارب کر کی کرمون کی اوت اس کام میں انھوں 
کے می ارفارت اون تار کا مہوت دا ھے اس کی نظیر ملنا مشکل ہے 
خود امام او حنیفہ کے شاگردوں میں ابو یوسف سب سے زیادہ مشہور 
ہوئے ہیں ۔ جس وه هارون رشید کے ما میں سب سے بڑے قاضی کے 
وین عافور ھرئے سو آنا کت تار سے ازس ثلافت " عراق, خراسان 
اور ماوراء اٹھر میں اشاعت اور ترویج فو اکن م ابو حنیفه کے 
شاگر دوں میں علعی :محر کے اعتمار سے محمد بن حسن شیمانی کا هرتبہ 
سب سے ازانہ لد مھے ےہ عتفی فا مین و دیتگاہ ھی تھے 
لیکن اس کے ساتھ ساتھ انھوں نے امام مالک سے مؤطا کا درس بھی 
لیا تھا , عالکی اور حنفی مذھب کے ساتھ ساتيك ەقه میں تیسرا مذھب 
امام شافمی کا ھے . اآنھوں نے دونوں سابق الذکر مذھاوں کا غور سے 
مطالعہ کیا اور پھر اس بتیجهہ پر پہونچے کہ وہ ان دونوں میں سے کسی 
کے بھی حلمہ بگوش نہیں ہوں‌گے . خود ان کے اپنے مذہب کی نیاد 
صوص کے ئے سرے سے تفحص پر ھے ء اور اس تنقید پر جس کا مدف 
انھوں نے مالکی اور حنفی وق کو نایا . ان کی اس تنقید میں جن تصورات 
سے کام لیا گیا ھے ان کی 3 بڑی قسمیں میں :۔ 

اولاً امام شافعی کو اس بات پر اعتراض تھا کهہ موجودہ مذاھب فقه 
میں مرسل اور مقطع حدیثوں سے ( یعنی ان روایتوں سے جن کو کی 
صحابی سے منسوب نہیں کیا جاءکتا تھا) کم لیا جاتا تھا۔ اس قسم کی 


حدیثوں کا تجزیہ کرنے پر انھوں نے بہت سی ایسی چیزیں ہائیں جو ہے 


و امس اہ ا حدیژُوں سے ٹکرانی 
نھیں,. چنانچہ انھوں نے پہ قاعدہ بناہا کہ 


بنیاد نھیں یا جو دوسری زیادہ اہم او 


جب تک ان حدیژوں میں چند خعاص 


۳۷ 


ثانیاً امام فافی اس تیجے پر پپونچے تھے کە آن: کے زمانے تک 
فقھاء مختلف چیز ون گو' لئے با تطانتی سے کے جو قائل سے کی ا 
5 
اور اس وجہ سے ان کے کام میں یکرنگی اور استقامت نہ تھی . اس سلسلے 
میں مثال کے طور پر امام شاففی اور مد بن حسن شینائی کی ایک گفتگو 
کا حوالہ دیا جاسکتا ھے . شیبانی کو اھل عدینہ پر بہ اعتراض تھا کہ وہ 
ضرف ایگ ھی گواہ کی گواھی کو قبول کرلیتے هیں اگر اس کی گواھی 
کے ساتھ کوئی قسم بھی کھا رھا ھو. ان کے اعتراض کی اساس اس 


رنے کے وقت وہ کبھی ا ایک قاعدہ اَسَيِعَعالَ کر متٹے تھے اور کبھی دوسرا 


دعوے پر تھی که اس قسم کی گواھی کی تائید میں صرف ایک اکبلے 
راوی کی روایت ملتی ھے ابر پور اس خبر کے قبول کرنے سے قرآن شریف 
کے احکام میں تھوڑی سی وسیع بھی لازم آتی ھے . لیکں امام شافعی نے 
ان سے پوچھا که کیا وہ یہ قاعدۂ کیہ اختیار کرنے کے لئے تیار ہیں کھ 
خر واحد سے احکام قرآنی میں توسیع نہیں ہوسکتی , شیبانی نے اثبات میں 
جواں دیا. اب امام شافعی نے ان کی بات پکڑی اور ان سے کہا تە اگر ایسا 
ھے تو پھر تم خود خبر واحد کی نا پر احکام قرآنی میں اس توسیع کو 
کیوں قبول کرنے ہو کہ وارث کے حق میں وصیت نہیں کی جاسکنی . اسکا 
شا کے پاس کوئی جواب نہ تھا . غرض یہ ھے کە اس قسم کی چیزوں 
کو دیکھ,ہ کر امام شافعی نے نصوص کے استعمال میں استقامت برتنے کے لئے 
بہت مفصل قاعدے بیان کئے . اور ان کا یہ کام اصول فقهکا سنگ بنیاد ھے . 
الا شافعی نے یہ دیکھا کہ بہت سی احادیث تاعین تک ہیں پہونچی 
ھیں اور پھر بھی وہ مسائل متعلقہ میں (حدبث کو خاەوش سمجھتے ھوٹے) 
فیصلهہ کرچکے ھیں. لیکن اب علماء اور حققین کی کوشش سے وہ حدبئین 
منفار عام پر آتی جارھی تھیں. شافعی نے یه قاعدہ بنایا کہ اگر کسی 
نے ایک خاص حدیث سے ناواقفیت کی حالت میں اجتھاد کیا ھے تو چاھے 
اس کا اجتھاد اس حدیث کے مفہوم سے ٹکراتا بھی ہوء پھر بھی یہ فرض 
نہیں کیا جائےگا کە وہ حدیث اس کی نظر میں قابل قبول نہ ہوتی . هاں 


۳۸ 


اگر وہ صریح لفاوں میں حدیث پر معترض ہے تو ہم حسن فان سے 
6م نہزن: لے سکتے۔ اِس صورت میں امام شافمی کا قاعدہ یہ تھا کہ معترض 
اع اض آسی کے تہ :پر عارا جائے اؤر عدییٰ کو بعال: کیا جائے., 
(ثاہ صاحب دو ایسی حدیثوں کا ذکر کرتے ہیں جن سے ناواقفیت کی 
مثالیں امام شافعی کے سامنے تھیں, ان میں سے ایک ہحدیث القلتین > ھے 
جس میں صاف اور ہاک پانی کی کر یکم مقدار کا تن گا گیا ھے 


اور دوسری (حدیف خبار اعد ) ھے حو خرید و فروخت کرنے والوں 1 


انی ندشسدت - ہر قراری کے اندر سودے سے بلٹ جا ے کا حق دیتی ھ 


پھلی حدیث سعید بن مسیب اور زھری کے علم میں ٭ تھی . چنانچہ مالکی 
اور حنفی فقہ میں اس کے مفہوم سے مطابقت کا اظہار بھی نہیں ہوا ھے 
دوسری حدیث امام مالک اور امام اہو حنیفھہ کے علم میں تو تھی ء لیکن 
اس سے دافقهاء صحالہء احبر نە تھے چانچهہ ان دونوں اماموں نے 
صحابہ تک اس حدیث کے نہ پہونچنے کو خود اس حدیی کے خلاف 
ایک قسم کا ثبوت سمجھا. امام شافعی نے دونوں حدیثوں کو بحال کردیا. 
رابعاً امام شافعی نے ان لوگوں پر تنقید کی جو صحابہ کے متفرق اقوال 
سے بھی رجوع کرتے تھے . تحقیق کرنے پر یہ پتا چلا کہ صحابہ ان 
کی طرف اس لے گئے تھے کھ انھیں کسی خاص سمسئلے میں کوئی حدیف 
نہیں ملی تھی ٠.‏ سم حال یہ بات تو مسلم تھی کہ صحابہ میں اختلافات کو 
رفع کرنے گا ذریعہ اور معیار یہ تھا کہ رسول اللہ کے قول و فعل سے 
رجوع کیا جائے . چنانچہ امام شافعی نے يہ قاعدہ بنایا کہ اگر حدیث نہ 
ملنے کی صورت میں صحابہ کے قول کو احتیار کرنا ھے تو شرط یہ ھے 
که وہ قول ایسا ہو جس پر سب صحاہبیوں کا اتفاق رھا ہو ۔ امام شافعی 
کہتے تھے × صحابہ بھی انسان (رجال) تھے , اور ہم بھی انسان ہیںء . 
خامساً امام شافمی کو اس طرز کار پر اعتزاض تھا جسے استحسان 
کا نام دیا گیا تھا ۔ اس کی ایک صورت یه تھی کہ فقھاء نے بعض 
احکام کے نعاذ کے لئے چند مواقع کی تخصیص کردی تھی . مثلاً سورہ 


۹ 


نساء (قران شرف )٥٤٤٤٢٤‏ میں حکم دیا گیا ھے کہ جب یٹیم بچے 
صاحب ہ رشد ء ہوں تو ان کے سریرست ان کا مال انھیں کے سپرد کردیں 
اب یہ کام آسان نہ تھا کە ١‏ اك ایک یتیم کو دیکھش کر یه فیصلہ کیاجاتا 
کە وہ صاحب رشد ھے یا نہیں ,. چنانچه فقھاء نے استحسان کیا که پندرہ 
سال کی عمر کو سن رشد سے تعبیر کیا جائے اور جب کوئی یتیم اس 
عمر کو پپونچ جائے تو اس کے حق میں قرآنی حکم کا نفضاذ ہو., استحسان 
کے محخالف اس فیصلے پر یہ اعتراض کرتے تھے کہ اگر ٥‏ سال ک ی عەر 
میں کوئی یتیم در حقیقت صاحب رشد نہ ہوا تو گویا اس کے مەعاملہ میں 
”قباس ) یعنی نصوص سے استخراج) گی بجائے ( استحسان کرنے والے ) 
ففھاء کی ہ رائے ‏ چلے گی امام شافعی نے رائے اور قیاس کی اس بحث 
سے آگے پڑھ کر استحسان کے پورے نظریے کی محخالفت کی اور یہ دعوی' 
کیا کہ استحسان کرنے والا وہ کام کرنا چاهتا مے جو صرف شارع کا 
3 یا واضع قانون کا حق ھے ۔ 

حجة (حصہ )۱٢٤٤-٥٤٤۷ : ١‏ کے جن صفحات میں شاہ صاحب نے مذاہب 
فقه کا ذکر کیا ھے ان میں چوتھے (یعنی حنبلل) مذھب کو یا اس کے 
بسانی (یعنی امام احمد بن حنبل) کو عامل نہیں کیا مے . ویسے شاہ 
صاحب نے امام احمد کا تذکرہ تاریخ حدیث میں بھی شامل کیا ھے او 
مذکورہ ہالا صفحات کے فوراً ھی بعد (ص ص ١١٥٥۔۷٢۱)‏ انھوں ہے اھل 
حدیث ( مثلاً امسام احمد بن حنہل اور اسحاق بن راھہویہ) اور اصحاب رائے 
کا جو مقابله کیا ھے اس میں گویا وم ان مسائل سے دوچار هہوئے ھیں 
جو فقہ حنبلی کے اجزاء ترکیب ہیں . لیکن ھمیں یاد رکھنا چاھئے کہ 
علماء اسلام اس سوال پر اختلاف رکھتے ہیں کہ امام احمد کو فقہاء میں 
شعار کیا جائے یا محدثین میں . شاہ صاحب نے مھذکورہ بالا صفحات 
میں تو آنجناب کا ذکر نہیں کیا ھے لیکن پھر بھی یہ خبال صحیح نہیں 
هوگا کہ وہ فقہ اور حدیث کے علماء کو اس طرح دور دور اور الگ الگ 
گان میں ر کین کے ات تا موں کے 


٤ 


اب تک شاہ صاحب نے فقه کی تاریخ میں ای اون کا نک کا 
مے ان کی گوبا پاچ بڑی قسمیں ہیں . سب سے پہلے رسول. اللہ کی 
زندگی کا دور ھے , پھر صحابہ کا اور ان کے بعد نابعین کا زمانہ . ان 
زھانوں کی تعریف کے لئے اس سبت کا ذکر کافی ھے جو انھیں آنحضرت 
اون حا پا قائی) ( سن سام الغامن) جے جے الکن چرتنے کور 
سے زمانوں کی ریف ان تحریکوں کے“ زان سے شروع ہوٹی ھے ؛ 
جنھوں نے ان کے ار فروغ پایا ۔ چنانچہ چوتھے دور کو مشاہ صاحب نے 
دور روایت کہا ھے ء اور پانچویں کو دور تدوین ٠‏ ان دونوں کے اختلاف 
کی بنیادی وجە يہ ھے که دور روایت میں ( جس کا آغاز شاء صاحب نے 
امام مالک سے کیا ھے) انحصار ان روایتەں پر تھا جو مقسامی (یعنی کسی 
شہر یا حطہ کے اپنے ذانی ) مصادر سے حاصل ہوتی تھیں . (در اصل یہ 
طریقہ اس وقت سے شروع ہوگیا تھا جب صحابہ ختلف دبہار و امصار 
و ظاگ ہے تر اراس کے رفا تر رین سی کر من اس ام 
پر مرکوز ەہوئی کہ مقسامی اختلافات کو نظر اہداز کردینے کے بعد فقه 
اور حدیثف کے مجموعی ذحیرے کو ھرتب کیا جائے چنانچھ امام شافعی 
نے ایک موقع 7 امام احمد بن حنبل سے کہا ھے ‏ ام اس علم ( حدیث) 
کو مم سے زیادہ جانتے هو . اگر تمھیں کوئی صحح حدیث ھلے تو مجھے 
ضرور بتا دینا . میں اس کا اتباع کروں‌گا چاھے اس کی اولین روایت کوفے 
میں ہوئی ہو یا بصرے میں یا شام میں (حجه )۱٢٤۸ :١‏ 

جب مذاہب فقه قائم ھوچکے تو (یعنی روایت اور تدوین کے بعد) 
وم دور آیا جسے شاہ صاحبِ نے تخریج کا زمانہ کہا ھے . اب علماء جو 
چیزیں چھوڑ گئے تھے ان کے شاگردوں نے اهیں سے کام لے کر نتیجے 
نکالنا اور مسائل پر احکام کو مسطبق کرنا فوع کیا زان ات آمل خرزگ 
اور اصحاب راے کے درمیان کشمکش نے ور پکڑا 


. بعض لوگ سمجھتے 
میں کہ احکام سے استنماط اور ا 


ستخراج کرنا بھی راے پسندی ھے ٠‏ لیکں 
اعتدال کو حدوں کے اندر هو تو یہ کام نہ تو قابل اعتراض ھے اور نہ اسے 


لفن 


رائے پسندی کا نام دبا جاسکتا ھے ۔ امام احعد بن حنبلء امحاق بن 
راھویہ اور خود امام شافعی جیسے بزرگوں نے استخراج اور ا۔تنباط سے 
کام لیا ھےء؛ لیکن ان کو کوئی اصحاب رائے نہیں کہتا . بہر حال تخریج 
کے ٍ2 میں آدمی اعتدال کی حدوں کے اندر بھی رہ سکتا ھے اور ان 
حدوں سے تجاوز بھی کر سکتا ھے , چوتھی صدی ھجری کے بعد جو 
زمانه آیاء اس میں تخریج تو خوب ہوئی لیکن وہ اعتدال سے خالی تھی 
اب لوگوں نے اپنے اپنے فقبی مذھب کی جاہداری شروع کردی .ء اس 
دور میں فقه کے علم سے یہ مطلب ۔مجھا جانے لگا کہ آدمی اسما:الرجال سے 
واقف هو يا روایٹوں پر جرح و تعدیل کرسکے یا جدل کے استعمال کے 
ذریعے سے دوسرے مذاہب فقہ سے بحث و مباحثہ کر سکے ء یا اپنے مذھہب 
فقہ کی تعلیمات کو یکجاکرسکے یا ان پر شرح یا ان کا خلاصہ لکھ سکے, 
پا بالکل فرضی مسائل پر احکام کو منطبق کرنے کا مظاہرہ کرسے . یہ 
سب باتیں اس معار سے نیچی تھیں جو فقہ کے معاماے میں سلف نے 
حاصل کیا تھا اور طرہ یہ ھے کہ یہ نیچے درجہ کی چیزیں بھی صرف 
متاز اور سربرآوردم لوگوں کی دسترس میں تھیںء ورنہ عوام الناس کا تو 
حال یہ ہوگیا کہ انھوں نے تقلید احتیار کرلی اور وھی ہ آج > ان کا دستور 
عمل ھے ۔ 

حجة )۱٥١ : ١(‏ میں شاہ صاحب نے تقلید کا ذکر کرتے ہەوئے کہا 
ھے کہ وہ صدیوں کی اریخ میں مات اسلامیيه کے تەام طہقات اور افراد 
کو ایک ھی لکڑی سے نہیں ھانکنا چاہتے . لیکن پھر بھی ان کی راسے ںی 
ھے کہ بعد کے اس سار زھائے میں چند ایک صاحب بصیرت لوگوں 
کو چھوڑ کر تمام مسلمان علم فقہ کا حق ادا کرنے سے قاصر رھے ہیں 
اس لیے کہ ان کے عوام تقلید کے خوگر ہیں اور خواص موئشگافہون کے 
گوبا اس دعوے کے سانهہ وہ تاریخ فقه کو اس کی (جعحدنا-لامذھ ) 
(ہ پائے طاؤس٤)‏ پر پپونچاکر ختم کرتے ہیں . البتہ بعض دو۔ری جگہوں 
پر (مثلاً اپنی تصنیف ٭ عقد ال جحید فی احکام الاجتھاد و التقلید > میں) 


٢ 


انھوں نے حنفی فقه: کے نشوو نما پر زیادہ تفصیل سے بحث کی 
ھے . لیکن ان کی اس اققلق کو بجر تھے ہے الگ ڑگھتا چاکے 
اس لئے کہ اس تبصرے کی امتباری شان يہ ھے کە یه مذاہب فقه کے 
تنوعات کا جامع ھے . بہر حال اب فقه کو چھوڑ کر ھم تاریخ حدیث کی 
طرف آتے میں (جس کے فقہی احتمالات اور روابط کی طرف هم اشارہ 
کرچکے میں لیکن جس کو آمانی کی غرض سے ھم نے اب تک موحر 
کر رکھا تھا ) ٠.‏ 

شاہ صاحب نے کتب حدیث کی پانچ اقسام شائی ہیں ۔ پہلی قسم 
میں وہ امام مالک کی موطا اور امام بخخاری اور امام مسلم کی صحیحین کو 
رکھتے ہیں . غالبا وہ اس اعتراض کو اعتناء کے قابل نہیں سمجھتے کھ 
عض لوگوں کے نردیک موطا کو خالص طور پر حدیث کی کتاب کہنا 
مشکل ھے در حقبقت شاہ صاحب نے حدیث و فقہ کی باھمی نسبت 
پر اس قدر: زور دیا سے کت مجنا ہیں 'اعادیف: کے ماو فتناری پر سی 
امام مالک کی توجہ کا صرف ہوااء اسے صحیحین کے مقساہلے میں رکھنے 
کے فیصلے کو غلط نہیں بلکہ ضروری ثابت کرتا ھے . شاہ صاحب ہمیں 
بتاتے ہیں که امام شافعی نے اس کاب کو قران شریف کے بعد دنیا کی 
سب کتابوں سے (اصح کا ھے یبی وجہ ھے کہ امام مالک سے 
اس کا درس لینے کے لیے لوگوں نے مدینے کا سفر اس کثرت کے ساتھ. ٌَ 
کہ نقل و حر کت کے ذرایع جواب دینے لگے . ان لوگوں میں امام شافعی 
یا محمد بن حسن شیبانی یا ابن وہب یا ابن قاسم جیسے جلیل القدر فقہاء 
بھی تھے اور یحبی' بن سعید قطان یا عبدالرحمان ان مہدی یا عبدالرزاق 
جیسے محدث بھی ؛ اور ھارون رشید جیسے مشاھیر بھی . س۔یوطی کی روایت ھے 
که ایک دفعہ ھارون رشرد نے امام مالک سے اجازت مانگی کہ موطا 
کو خانه کعه پر لٹکا دیا جائے اور اس سے ساری عباسی خلافت میں 
ایک عام اور مشترک طابطه دیوانی (٭٥ہأ٥‏ ا۷اہ دہ×ەا/نەنا) کا کام لیا جائے 
لیکن امام ام مالک نے اس خیال کی تائید نہ کی بلکہ یہ جتایا کہ رسول اللہ 


اتک 


گے مان کے اقم کے تائیٰ الات کے طرا با ای اور من 
رت قش اآھاز کا مین زار ای رطس مات سے کاغاسشی 
خلافت کے تمام حصوں میں لوگ انھیں مختلف الرائے صحابیوں کی یروی 
کرتے رھیں جن سے خاص طور پر یا عقامی اثرات کے تحت انھیں 
عقیدت هے (رسالهُ انصاف ص ۰٢۲۴)۲۔‏ 

اب صحیحین کو لیجئے |ن دونوں کی شان یہ ھے کہ ان کے اندر 
جس ( مرفوع) روایت کو رسول اللہ تک پہونچا دیا گیا ھے اور جس کے 
راویوں کے سلسلے میں کوئی خلل نہیں ھےں وہ ٢‏ صحیح> ھے اور مسلمان 
اِسے سر آنکھوں پر رکھتے ہیں (شاہ صاحب کہتے ھیں که ان دونوں کی 
عظمت اس وقت عیاں هو سکتی عے جب انھیں ابن ابی شة یا طحاوی یا 
خوارزمی جیسے محد بین کی تصانیف کے مقاہبلے میں رکھا جائے . اسی 
سلسلے میں وہ حاکم کی کتاب ا ندرک علیٰ الصحبحیں کا ذکر کرتے ھیں 
جس میں مؤلف نے صحیحیں کے قاعدوں کو برتنے کی اور پھر ان سے 
چھوٹ جانے وا لی حدیثوں کو بیان کرنے کی کوشش کی ھے . شاہ صاحب 
کا خیال ھے کہ حاکم نے جن قاعدوں کو رتا ھے وه بجنسہ وھی قاعءدے 
نہیں ہیں جو امام بخاری اور امام مسلم نے برتے تھے , بلکہ ان میں بہت 
سی چیزیں ایسی بھی هیں جو ان دونوں بزرگوں کے ا۔الیب پر غیر ضروری 
اور غیر حتاط بلکہ نادانستہ اضافے کی حیثیت رکھتی ہیں . 

صحیح البخاری کے امتیازات ببان کرتے ہوئے شاہ صاحب لکھتے ہیں : 

شروع میں علمائے حدیث نے اس علم کی چار قمیں کی تھیں . 


مثلا امام مالک کی موطا اور مفیان کی 


)0 سنٰت 7 فعَھ جس : ی 


ور 
جامع مشتمل ھے ۔ 
)٢(‏ تفسیر جو ابن جریج کے کام کا موضوع ھے . 
(۳) زھد و مواعظ جن پر اہن مارگ نے توجھ کی تھی . 
٤(‏ سیر جس میں ابن اسحاق کا نام مشہور ھے ۔. بخاری نے بث 
تمام اقسام کو پکجا کردیا . اسی وجە سے ان کی کتاب کو ا جامع الصحیحالمند 
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٤٤ 


اتا سی اسان سے ات تار کی تسًے ضس کا 
سا ھے جو انباع کرے اور ایک ایسے شخں کا سا نہیں جو خود کسی 
طریقے کا بانی ہو.. لیکن ساتھ ھی ساتھ انھوں نے احادیث کے فوائد اور 
متضمنات کی تصر یح کی بھی کوشش کی اور یہ دکھانا چاھا کہ ان کی 
روشنی میں واقعی مسائل کی ایک کثر تعداد کو کس طرح سمجھایا یا 
ساجھایا جا سکتا ھے۔ اس کام میں وہ ایک تے طریقے کے بانی ہیں , 
البتہ ایسا کرنے کے وقت انھوں نے اس بات کو ضروری سمجھا که ان 
کے اپنے استفادات اور احادی کے درمبان ایک واضح خط فاصل ہو۔ 
چنانچہ احادیث ان کی گنا گے ابرات گا فن مظمرت مانء لیکن ان کے 
ذانی استفادات ان عنوانوں ( تراجم ) میں سمو دئیے گئے ہیں جن کے تمت 
انھوں نے ابواےٹ کو ترتیب دیا (تراجم ابواب صحیح البخاری حیدرآباہ 
دکن ۱۳۲۳ھ ص ۳۔٢)‏ 

مغیم سام کی عمومیات یہ ین کہ اس کے نراف نے آئی قسم 
کی ( خطا و خلل سے آزاد) حدیثیں لی ہیں جیسی صحح البخاری میں ملئی 
ہیں . البتہ امام مسلم نے اس امر کا اھتمام کا ھے کہ ان حدیژوں کے 
انتخاب کرنے میں انھیں تمام معاصر اور سابق عدئین کی تائد یا انفاق 
حاصل ہوء اور وہ حدیثیں ایسی ھوں جن کے حوالے سے سنت وی کی 
تحقیق کی جاسکے. اس کے علاوہ صحیح مسلم کی ترتیب بھی ایسی ھے 
گہ اب جو شخص عربی جانتا ھے اس کے لیے حدیث سے ناواقف رھنے 
کا جواز باقی نہیں رھا ھے . مثلا امام مسلم نے ایک ھی حدیث کی مختلف 
روایتوں کو یکجا کادیا ھے (صحیح البخاری کے عقابلے میں یہ ان کا 
امتیاز ھے ) . 

نرہرے ظا کن کا روہ سی فار اعت اانتای ست تََْعلی 
کی جامع؛ نسائی کی مجتبی اور امام احمد بن حنبل کی مسند کو رکھتے 
ھیں. ان کتابوں کو پہلے طبقے کی کتابوں سے نبت تو دی جاسکتی ھے 
لیکن یہ أُن کی براہر نہیں هیں. بہرحال ان کے عولفین کی بات پھروسے کے 


٤ 


قابل تھی, ان کا مزاج عادلانہ تھاء ان کا حافظہ قوی تهاء اور ان کو 
علم حدیثٹ کے مسائل پر پورا عبور تھا . ان میں سے اوداود نے وہ 
حدیثیں جمع کی ہیں جن کو علماء فقه جانتے اور برتتے تھے . چنانچھ 
ان کی جمع کی ہوئی احادیث کی ایک قسم کا نام ٭ٴلین یا صالح للعەل٭ 
(یعنی نرم یا قابل تعمیل) بھی ہے ٠‏ ھر حدیث کو ىیان کرنے کے ساتھ 
وہ پہ بتا دیتے ہیں کہ علماء نے اس پر کس طرح سے عمل کیا ھے 
چنانچہ غرال نے تو یه کہدیا مے کہ ہن اہی داود کسی مجتہد کے لئے 
کی ھے (حجة .)۱٥٥ ١١‏ 

ابوداوہۃ کی طرح ترمذی نے بھی استقراء سے تام نا لیکن 
اسی کے ساتھ ساتھك وہ صحیحین کے انتخای قاعدوں کو بھی برتتے ھی اور 
پور جو از خاص انھیں کا حصه ھے وہ په هھے کم ترھەذی مختلف دیار و 
امصار کے صحابہ و تابمین یا فقھاء کے عذاہب کی تفصیلات بھی دیتے ہیں 
راویوں کے نام ادھوری شکل میں دینے کی ضائۓ اوہ نے ومن کی 
سے کہ ان ناموں کے تمام اجزاء کو جمع کردیں . هر حدیث کو بیان 
کرنے کے ماتھك وه یە بھی بتانے چلتے ہیں که اس کی صحت کٗ درجھ 
کیا ھے . ان سب باتوں کو دیکھتے ہوئے بعض لوگوں نے کہا ھے کہ 
ترمذڈی کا مجموعہ احادیث نہ صرف (سنن آی داود کی طرح ) مجتھد کے 
لئے کائی مے بلکہ وہ عقلد کو بھی ضرورت کی تمام باتیں سکھاتا ھے . 

امام احمد بن حنبل کی مسند کے متعدد خصوصیات میں . ان تمام 
لوگوں میں جنھیں احادیث فقه پر دسٹرس تھی ء امام احمد ۔ب سے زیادہ 
نمایاں امتیاز کے مالک تھے . ان کی شخصیت سب سے زیادہ موقر ھے ؛ 
ان کی روایت کا دائرہ سب سے زیادہ وسیع ھے, کسی حدبث کی اھمیت 
کو پرکھنے میں ان کا فیصله سب سے زیادہ صائب مے اور فقه کے ً 
پر انھیں سب سے زیادہ عہور حاصل ھے . کہا جاناھے کە کسی نے ان 
سے پوچھا کہ آیا ایک لاکھ احادیث کو جاننے والا فتوی دینے کا حق 


رکھتا ھے با نہیں ۔ انھرن نے نفی میں جواب در ا جب اس تعداد کو 


٦ 


پانچ لاکھ تک پہونچا دیا گیا' تو انھوں نے کسی شخص کے مفتی ہونے 
کا صرف امکان تسلیم کیا (ابضاً ص ٠ )۱٥١‏ 

حدیث کے تبسرے طبقے میں شاہ صاحب نے ان مسانید اور جوامع 
اور مصنفات کو رکھا ھے جو امام بخاری اور مسام کی صحبحین سے 
پہلے یبا بعد یا انھیں کے زسانے میں لکھی گئیں لیکن جنھیں قہول عام 
کا مرتبہ نہ ملا . ان میں سے بعض تو اس طرح سے گرہەن میں آئیں که 
کسی فقير یا نجوھی یا ؤرخ نے (اہنے مخصوص نقطہ انظر ہے) اں کے 
مضامین کا تجزیہ کرنے کی بھی کوشش نہ کی . اس قسم کی کتابوں میں 
عبد الرزاق ابن ابی شےەء عبد ہن حمید؛ طیالسی . ببیہقی, طحاوی اور 
طبرانی وغیرہ کی تالیفات شامل ہیں . بہ سمجھنا غلط هوگا کہ ان لوگوں 
کا کام یکسر نا قابل اعتناء ہے بہر حال اس حقیقت سے انکار نہیں کیا 
جا سکتا کہ ان کو بہت زیادہ مقبولیت حاصل نہیں ہوئی ھے . ان کے 
مؤلفین ھراس چرز کو جمع کر ایتے تھے جو انھیں ملتی تھی . دستیاب 
ہونے وا ی چیزوں کو پر کھنا؛ ععلی مسائل پر ان کے اثرات کا تجزیہ کرنا 
اور انھیں منظم شکل میں پیش کرنا ان لوگوں کا کام نہ تھنا . (ایضاً ص 
٥۵ء .)٣‏ 

چوتھے طبقے میں وہ کتابیں شامل ہیں جو بہت بعد کے زمانوں 
میں لکھی گئیں ان کتابوں کے مؤلفین نے تیسرے طبقے کی کاب حدیثد 
سے استفضادہ کیا . خود اں لوگوں نے اسرائیابكات کی قسم کی چیزں 
پڑھی تھیں اور پھر (جان بوجھہ کر یا لا علمی میں) انھوں نے ان چیزوں 
کا پیغعبر اسلام کی تعلیمات سے التباس کیا . کبھی کبھی ایسا بھی هوا 
کہ انھوں نے کسی آیت کی تفسیر یا کسی حدبث کی شرح پڑھی اور اس 
تفسیر یا شرح کو رسول الہ کا قول سمجھ لیا . اگر کبھی کسی مصنف 
نے مزید وضاحت کی غرض سے کلام اللہ کی کسی عہارت یا رسول اللہ 
کے کسی قول کو اپنے لفظوں میں ادا کیا تھا تو ان لوگوں نے اس کو بھی 
مرفوع حدیث کا درجه دے دیا . کبھی ان لوگوں کی روایت کی ھوئی 


۷ 


حدیث اس اعتبار سے مسثلد ہوتی تھی کہ بہت سی مستند احادیی کے 
متفرق اجزاء کو جوڑ کر اس ایک مرکب حدیثٹ کے سانچے میں ڈسال 
دیا گیا تھا . اسی دور میں موضوع حدیثوں کی بھی بہتسات ہوئی . بلکہ 
اس جعلسازی کو دیکھتے هوئے یہ کہنا پڑتا ہے کہ اس دور کی سب 
سے اچھی چیزیں وہ ہیں جو اپنے اندر صرف ضف رکھتی ہیں لیکن 
جھروٹ کی آمیزش سے پاک هیں . ورنہ اس عبد ت موضوعات تو تاریخ 
حدیث ہر ایک دھبیا هیں . پہل (ضیف) قسم کی حدیثوں کا حال معلوم 
کرتۓ۔ گے لیے اہن حیان کی کتاب ااضعفاء یا ابن‌عدی کامل ہا خطیب 
بغدادی یا اہو نەیم یا جوزقای یا ابن عساکر یا ابن نجار دیلمی کی تصانیف 
سے رجوع کیا جا سکتا ہے وضع کی ہوئی حدیثوں کا حال ابن جوزی کی 
کتاب < الموضوعات > اور ای قسم کی دوسری کتاہوں میں ملےگا . 

شاہ صاحب نے پانچویں طبقے میں ان روایتوں کو رکھا ھے جو 
ابن الوقت فقھاء صوفیا اور مؤرخین کی زان پر چڑھی ہوئی ہیں . یہ وم 
چیزیں ہیں جنھیں کسی بدبخت نے دیدہ و دانستہ پیغەہر اسلام کے قول کا 
رنگ دے کر بیان کیا ھے . راویوں کا جھوٹ اور دھوگا اس امر کا مانع 
نہیں ھے کہ وہ اپنی کج رو ذھانت کو استعمال کرنے کے بعد روایت کو 
حدیث سے مشاہت دے دیں یا امناد کا ایک ەن گھڑژت سلسله پیش کردیں 
اسلام میں جن لوگوں نے فتنہ اور گمراھی پھبلائی ہے ان میں یہ جھوٹے 
اوگ اور ان سے اثر قبول کرنے والے اشخاص سب سے زیادہ گے 
گزرے میں . 

شاہ صاحب کے نظرية تاریخ کی موجودہ تلخبص میں اب صرف 
تصوف کا سوال باقی ھے . اس موال سے انھوں نے اس جامع اور منظم 
انداز میں بحث نہیں کی هے جس کی فثال ان کے یہاں فقہ اور حدیث 
پر تبصرے میں ملتی ھے ٠‏ پھر بھی آنھوں نے تاریخ تصوف کے بہت سے 
مسائل کی تنقیح کی ھے . ان کی تصانیف میں اس موضوع پر بہت وافر 
اور یش قیمت افادات ملتے ہیں ۔ بلکہ ان میں سے بعض تو ایسی میں 


۸ 


جن سے ظاھہر ہوتا ھے کہ شاہ صاحب صوفانہ تجربات سے خود گذرے 
ہیں . عالم اسلام میں تصوف کی تاریخ بتانے ہوئے شاہ صاحب ر۔ول ال 
کی زندگی سے ابتدا کرتے ہیں٠‏ اور ان کے نزدیک اس علم کی تعریف 
ہہ مے که خلافت ( یعنی خلافت ظاھرہ) کے سوا آنحضرت نے جن امور 
کی تعلیم دی ھے وھی تصوف کے مبادی ہیں . آنمضرت نے اکثر اپنے 
صحابیوں کو (مثلا اہو موسی' شعری اور ابو ذر غفاری کو) خود انھیں‌کے 
قبیاے والوں کے پہاس بھیجا تاکہ وہ ان میں اسلام کی تبلیغ کریں اور 
قران اور سنن کی طر ف دعوت دیں اس تبلیخ و دعوت کو خلافت ظامرہ 
کے ملسائل سے کوئی تعلق نہ تھا . چنانچه ان مسائل سے یز ھوکر وہ 
تصوف کا سنگ بنیساد بنی . (فوض ا حرمین ص )٦۸‏ اس کے علاوم یہ 
بھی واقعہ ھے کہ رسول اللہ لوگوں سے مختلف قسم کے کاموں کے لئے 
بیعت لیتے تھے . کبھی آپ کے ہاتھہ پر بیعت کرنے والوں نے اس بات 
کا عہد کا ھے که وہ خطرات اور مصائب کے مقابلے میں ثات قدم 
رہیںگے . کبھی بیعت کرنے والے يہ عہد کرتے تھے کہ وہ کسی بری 
عادت کو یا توم پرستی کے کسی عقیاے کو ترک کردیںگے . مثلا 
ایک دفعه انصار میں سے بعض عورتوں نے اس عہد کے ساتھ ا کے 
ھاتھہ پر بیعت کی که اب وہ کسی مرنے والے کے ماتم میں غیر ضروری 
اور نازیبا طور پر ەنگامہ برہا ‏ نہیں: کر کی . اسی طرح ایک دفعه بعض 
نادار مہاجرین نے یه عہد کیا تھا کہ وہ کسی کے آگے ہاتھہ نہیں پھیلائیں گے ۔ 
بیعت کی ان مثالوں میں سے بعض نے خلافت ظامرم ؟ 
کے وجوہ یا نظائر کو متمین کیا ایر بعض نے ان لوگوں کے لیے ایک 
لائحہ عمل کا کم دیا جو <علم میں راسخ “ تھے (القول ا میل فی یسان 
سواء السہیل مطبوعہ لاھور بلا تاریخ ص ص .)۱۳١ _٦١١‏ 

علم میں رسوخ رکھنے والوں نے سنا وی کے ہق وو ہے 
استفادہ کیا جموعی طور پر ان کا نا 


دلایت ہے اور حضرت علی بن ا 
۰ ر نں ھی 
طالپ سلسلف4 ولایت کے فان ہیں ( دیکھئے گذنشٹہ حاشیه نمہر )٢٤‏ . 


ے لیے سذُت بوی 


۹ 


سلسله ولایے کے قائم رکھنے! والوں با جاری کرنے وااوں میں شاہ صاحب 
نے ایک جگھ (تفھیعات حصه اول ص ۷۸-_-۷۹) پر جنید بغدادی 
ابو سعید اور ابن عربی کا نام لیا ھے ان ناموں کو غالباً وہ اپنی بات کی 
توضیح اور تمثیل کے لبے گناتے ہیں اور صرف انھیں پر حصر کرنا نہیں 
چاھتے . چنانچہ ھم دیکھتے ہیں کہ انھوں نے ب×عض دوسری جگروں بر 
(تفھیمات حصہ دوم ص )٦۷ ء٦۸ ١۲٢۸ ء۲۴٦٣ : ٢‏ کچھ اور اکاہر کے 
کارنامؤن: کا بھی تذکرۃ. کیا نے جن میں ۔داود ظطائی: معروف- کرغی: 
سری سقطی ؛ احمد جام؛ عبدالقادر جیلانی ہ ابو ا لسن شاذلی؛ احمد سرہندی؛ 
صدر الدین تونوی اور عبدالارحمان جامی جیسے نزرگوں کے امماء گراہی 
شامل ھیں) ان سب لوگوں کے کمالات کی بدلتی ہوئی زوعیبت کا سرانجام 
یہ ھے که شاہ صاحب تاریخ کے (اپنے وقت تک) بالکل آخری دور میں کسی 
ایسے شخص کی ضرورت حسوس کرتے ھیں جو اپنے وقت میں دین کا مجدد 
ھو اور جن لوگوں نے ان کے افکار کا همدردی کے ساتھ. مطالمہ کیا ھے 
ان سے وہ توقع رکھتے ہیں کہ وہ خود شاہ صاحب کی ذات کو اس 
اشارے کے مرجع کی حیثت دیں گے ( تفھیمات ١‏ : ۷۸). 

ان تفصیلات کے علاوہ شاہ صاحب نے : القول ا جمیل ؛ (ص ١٦٤‏ 
اور آگے) میں تصوف کے طریقوں کا بھی ذکر کیا ھے وہ کہتے میں کہ 
یہ سب طریقے آدمی کو سکینت حاصل کرنے میں اور بلند تر مقامات کی 
طرف بڑھنے میں مدد دیتے ہیں: لیکن یہ سمجھنا صحبح نہیں ہوگا کہ 
ان پاکیزہ مقاصد (بعنی سکینت اور تقرب) کے حصول کا کوئی اور راستھ 
نہیں ھے . رسول اللہ کے صحابہ نے ان ہاکیزہ مقاصد کو حاصل کیا (اور 
ال کے سامنے یہ طریقے موجود نە تھے) . اور پھر وہ خویساں جو ایسے 
امہ کر خافل کرڑے ار مز آتی ہیں ال تال ی کی ارک فیت رٹ 
جو همبثهہ اس کے بندوں کو براہ رات اس کی قدرت و رحمت کے 
خزانے سے ملتی ہے . لیکن جو اس نعمت کا مستحق ہیں ھے اس کے 
لپے یہ طریقے اور سلسلیے بھی کچھ نہیں کر سکتے . چناجہ خواجع 


پک 


رٹک 


۱ە. 


رام الفق تہ تے' گیا عے کہ کی تآباے سن سلگ وت 5 لازمی 
مطلب يہ نہیں ھے کہ آدمی خدا سے واصل هوگیا (ایضاً ص ۱۰۱) . 

ان ط یقوں میں سے ایک شی ع,دالقادر حبلانی سے نسہرت رکھتامے 
باوجود اس کے که یہاں پر مرید کسی نی ظاہر مہے وابنہ ھوتا ھے 
اس پورے سلسلے کو اویس قرنی کے روحانی کہالات کے اتباع کا فخر 
حاصل ھے , اس کے علاوہ قادری ساسلے میں پیر اور مرید کے درمیان 
بہت گہرے اور ہؤثر روابط کا قائم ہو سکنا اس سلسلے کی ایک ہہایاں 
عمرعرت ہے یں گی لطییہ سشکل سے لے گے دوسا اتور ساماہ 
نقشبندیوں کا ھے , اس کی امتبازی شان یہ ھهے که اس کے آداں ان 
جذبات کی تسخر اور تہذیب میں مدد دیتے ہیں جو انسان اور جائوروں کے 
درمیان مشترک ہیں . در حقیقت اس سلسلے میں گار شہوات کی خصوصیت 
اس وجهہ سے نماراں ھے کھ شیخ بساءالدین نقشبند نے ابتدا میں اپنی تعلیم 
کا مخاطب ترکوں کو بایا تھا جن کے عزاج میں اصول پرستی اور فرمان 
بذیری۔ کے غتاض بی زا فری اور غقالت ۷ تھے اتہر سلَلة رای 
معین الدین چشتی سے منسوں ھے , تاریخی اعتہار ہے ا قسافلے: کن 
خصوضرف لا رھی ھے کی کی تعلیمات یں گسی. گے سامتے پیش کی 
جاتی تھیں اس کا دل عتناثر ہوئے غبر نہ رھتا تھا . اس مقولیت کی وجه 
یه ھے کہ اس سلسلے کے پیرو زیادہ تر هندستان میں ہائے جائے ہیں. 
جس وقت خواجه معین الدین چشتی نے تبلیغخ و دعوت کی ابتداہ کی اس 
وقت مندستان والے گویا اپنے نظام زندگی کی خرایوں اور محرومیوں کی 
وجہ سے آس لگائے بیٹھے تھے کە کوئی ایسا شخص آئے جو انہیں بھلائی 
اور پاکیزگی کی تعلیم دے . چوتھا سا۔لہ سہروردبوں کا ھے . شاہ صاحب 
نے اس کی بہت زیادہ تفصیل بیان نہیں کی ھے . المتہ ایک جگہ (تفھیمات 
۱)) انھوں نے ضااآرہ ایا ھے کہ ایک دفعہ ان کے قیسام 
مک کے زسانے میں بعض مشائخ سے گفتگو کے موقع پر یہ بات 
زیر بحث آئی که سبروردی سلسلے کو تعلیٰمات کی بنیاد اہو طالب مکی 


۰ 


کی کتاب ەقوت القلوب؛ اور غزا لی کی کتاب جاحہاء علوم الدین پر ھے . ان 
چار سلسلوں کے علاوہ شاہ صاحب نے (القول ا جحمیل ص ۹۰ ۔۸۸) اس 
ایک علملے کا ھی کر کا ھے جو شیخ احمد سرھندی سے منسوب ھے. 
حیثیت مجموعی؛ ان تنمام ساسلوں کی خصوصیت یہ ھے کہ ان کے ہانی 
ل9 جذ ب ٢‏ کی کبھیات میس ڈورے ھوئے ہوتے تھے چنانچه وہ اپنے مریدوں 
کیو دفناء اور اقاء کی تعیم دیتے تھے لیکں زمانہ گذرنے گے 
ساق ھا گر تے :والے رات کی ترقامنصے کا ئگ سرت ٌے۔ آ3 
1 تعنلیمات کے بالاے طاق رکھہ دیئے جائے پر) ہر ایک سلسلہ ایگ 
روایتی نظام میں تبدیل ھوتا گیا. اب اس کے عقیدت مندوں کو بھلائی 
کی تعلیم تو دی چا سکتی تھی ہ لیکن دفنشاء اور ہ بقساء کی مازلوں ے 
گذرنا ان کے لیے ممکن یا آسان نہ ہوتا تھا . (تفھہمات ۸:۱ -۔ .)۸٤‏ 
حواشی 

)١۷۔۷۱‎ : ٢( قرآن شریف‎ )١( 

(۲) اہ وی اللہ خیر کثبر ( اردو ترجمه ص )۱٥١‏ 

)٥(‏ ایسی بات سے مکمل طاور پر ہیزاری کے اظہار کے لیے 
شاہ صاحب 81 میں: سحانک ھذا بھتان عطیم :٤‏ ز(((زال الےذماء َّّٔ)() 

)٦(‏ یہاں پر دو باتیں قاہل ذکر ہیں پہل یہ کہ آنحضرت کی مثال کو 
ارتفاق رابع کی ان شکلوں سے عتاز کرنا ضروری ھے جرکے ذریعه 
اللہ تعا ی تدی_ عام کی مصاحتوں کو خالص طہببعی؛ تعلیلات پر مؤخر کر 
دیتا ھے دوسری بات یہ ھے کھ آنحضرت کے اس طرح سے ذی علم 
ثابت هونے کے بعد ان کے علوم اتی وسعت اور تنوع کے الک دوں گے 
کس ین کی لے ان کا ران رتا شکل مو جا کا 

(۷) شاہ صاحب کا روےہ سخن ان کی طرف عے جو اسلام کی 
عظمتوں کے معترف ہیں لیکن حضرت اہو بکر اور حضرت ععر کی جانشیلی 
کو اسلامی زندگی میں رجعت قہقری سے تعہیر کرنے ھیں. شثاہء صاحب ن 
لوگوں کو ہٹانا چاەتے ہیں کہ اگر وہ اسلامی عظمتوں کی تاریخی معیاد کو اس 
طرح سے گھٹا دیں‌گے تو پھر اس کا 5 ٗر ات ون سک سے کےا 


جو ان عظمتوں کے حصول گے لے دینا پڑی تھی وه یہ نتےجاہ نکالتے میں 


۳۲ 


کہ حضرت اہو بکر ور حضرت عمر پر اعتراض کرنے والے خوداسلامی و کی 
کے وفار کو خطرے میں ڈال رھے ہیں ( دیکھے ازاة ا حفاء؛١‏ : ۲۱۸۱۷ ۔ (۲۷٥‏ 

(۸) خود کتب حدیث سے استفادہ کرتے وقت وه اس وسیع لٹریچر 
کی متعدد اقسام کے فرق کو ملحوظ رکھتے ہیں . 

(۹) ازالة الفاء : حصہ دوم فصل نجم ؛ مقصد دوم 

)١١(‏ جب کسی لفظ کی جمع اصطلاحی معنی حاصل کرنے یا خود 
ایک چیز سمجھی جانے لگے تو براہ راست اسی سے نسبت بنائی جا سکتی 
٭ے چنانچہ فم نے علمی کے بجائے علومی کا الفظ استعمال کیا ھے هاصولی> 
ہ فروعی ٤‏ اور ه حقوقی ٭ وغیرہ اسی قاعدے کی ×عض دوسری فثالیں ہیں ۔ 

. قابل غور ھے‎ ٠۰ : ١۱ اہ صاحب کی عبارت مندرجہ حجحة‎ )١١( 

)۱١(‏ حجة ١‏ ؛: ۱٦١١‏ نیز دیکھیے ١٠١ : ۱١‏ جس کے پہلے اور 
دوسرے حاشیے میں حجة کے مرتبین نے شاہ صاحب کے تمھیدی بیانات 
اور ان کے اہواب کی وقیع تعداد میں عدم مطابقت دیکھکر یہ خیال ظاھر 
گیا ھے کہ مصف کو اپنی اس کتاب پر نظر ای کا موقع نہیں ملا هوگا 

(۱۳)( دیکھیے حاشیہ نمبر ۹ اور ١اس‏ سے متعلق متن ازالة ا لحفا : 
حصه دوم فصل پنجمء مقصد دوم 

. اور آگے‎ ١٤ ١ ٢ تفصیلات گے آ نے دیکھیے حجة‎ )۱١( 

(١١).ء‏ (۱۷) < طعن فی ا حدیث >“ کے لیے دیکھے ز حجة ۱۸۱:۱ 

(۱۸) یہ حسن ظن کی وہ مثال ھے جس کو علمی حیثیت سے معنبر 
ماننے پر امام شافعی کو اعتراض تھا موجودہ زمانے میں بعض مستشرقین 
صحابہ کے ہ موقوفات > کے ذخیرے کو < سنت صحاب4ء سے تعہیر کرتے 
ھیں اس نظریے کی سب سے زیادہ مدلل مثال کے لیے دیکھیے : 

0۰ 0+1 ر 10۷٥۰٥‏ ۷ہل ول می رورا د۸۷ کرہ ۸1اعء“ 771 باب د8ل 

جہاں تک لفظ نت کا تعلق ھے صحابہ کے لیے اس گے استعمال 
میں کوئی ہرائی کی بات نہیں ھے ایک مشہور حدیث (دارمی مقدمه )٥١‏ 
میں کہا گیا ھے ہ< علیکم بسنتی و بسن ا حلفاء الراشدین ٭ ظاہر ھے کہ خلفاء 
راشدین صحابی تھے چنانچھ اگر وہ عصاحب نت ہو سکتے ھیں تو گویا 
یہ فضلبت اس طبقے کے لیے ثابت ہوئی جس سے ان کا تعلق تھا . 

)۲٢(‏ نیز ملاحظہ ہو حجة ۱٤١ : ١‏ جہاں دونوں جگہ اس واقع کو 
سیوطی کے حوالے سے بیان کیا گیا ھے اور دونوں جگە خلیفہ منصور گے 
ساتھ بھی امام مالک کا اسی قسم کا ایک معامله مذکور ھے . 


عبدالر حمن مشقفی 
ڈا کا 4 
ار سید امیر حسن عاہدی 


سەرقند اور بخارا کا هندستان سے بہت گرا تعلق رھا ھے . 
صدیوں سے علماء اور شعرا وھاں سے براپر هندستان آنے رھے ھیں ,. انہیں 
میں سے ایک عبدالرحمن مشفقی بھی ہیں جن کی اہمیت کو ناجیکستان 
کے صاحبان علم و فضل نے حسوس کر کے ابھی حال میں روشناس کرانے 
کی کوشش کی ھے ٠‏ 

سب سے پہلے صدر الدبن عینی نے اپنی کتاب ہ نمونہ ادیات تاجچکم' 
میں مشفقی کا تعارف کرایا. اس کے بعد شاہنشایف ( ۷٭0:۸0:اد5ا5) نے؟ 
مشفقی کے کلیان کے دو نسخوں (رقم : ٢٤٤‏ ۲۴۳۹۰) کا ذکر کیا جو آج 
گل ناجیکسشان اکادمی کے شرق شناسی کے شعبہ کے قللی نسخوں کے 
ذخیرے میں محفوظ ہیں . ۱۹۰۰ء میں ایک کتاب ہ نمولہ ادیات تاجچک ؛؟ 
نام سے شایع ہوئی جس میں مشفقی کا ایک بڑے شاعر کی حیثیت 
سے تعارف کرایا گیا ھے ٠.‏ مرزا ترسون زادہ نے بھی اس شاعر پر ایک 
سپر حاصل مقالہ لکھا مے ,. اس کے علاوہ عبدالغنی مرزایف نے بھی اپنی 
کتاب ہادبیاتم' میں مشفقی کے کچھ شعر بطور نمونے کے درج کیے ہیں 
اور لکھا ھے کہ مشفقی کے ادی کارناموں کا مطالعہ صرف ان کی زندگی 


.۔۱٢١۱ نعونهُ ادیات تاجیک (سکو ۹٦۱۹۲ء) ؛ ص‎ )١( 
۶رہ ٭هناءئااہ) ۴ا؛ ۰۷م تمارؤؤ-+۸۷۷۰ دوگ :۳ا ماد منطاقطا5‎ )٢( 


عط ٠ہ‏ ۱ہ :ء5 : اازةا' ١٠٥‏ فاا۱۰ہ۷۷) ۷۷ ۶چہ”زاھاگ ىہ ×۶۸ط:]ا :اط ۶ ہاگ 
(۱918 ×ز( .اہ را .5ڈ 8,تا ,:ہ٭نہ+زہ۹ ٥ہ‏ ٤8٥۹ھ‏ 


)۲( نشریات دواتی تاجیکستان '؛ ا۔تالن آباد ۲۹۰ 
(٤‏ نشریات دواتی تاجیکستان: استاان آباد ٤ٴٔ,‌‏ 


)0 ڈاکٹر سمل امیر حسن عابدی ء ریڈر شع فارسی دھلی پویور سلی. 


۵٥٤٥ 


کے امم پہلوؤں ٤و‏ روشن نہیں کرتا بلکه سولہویں صدی کے آصف آخر کی 
ادہی ماھیت ہے گو !|ی ہوردی طرح منور کرتا ھے ااش٠.‏ حسین زادہ 
اۓ مل دہ رق سرخ ۷ ر.-“+× تاریخ خلقہای اوزیکستان؟ 6 اور )) ادببات وطن*> 
٠ ٤‏ ممرزاریف ان بھی 0( مید او مقام آو در تاریخ ادبیات تاجہیک" ) میں اس 
شاعر 3 تعارف کر ا ھے کچھ سال پہلے 0 منتخبات عبدالرحمن' مشفقی" 6 
ناجیکستان سے شائم ھوا حس میں ز . احرارف یۓے ایک مختصر سا مقدمہ !فی 
لکھا ھے ٠.‏ 5 بالا درف نے سب سے پہلے مشفھی کے آثار 6 اچھی طرح 
ڈالہ كھ: یر سے ان دای کے کات کی اہی فا جات کا 
جاسکا اور ضرورت ھے که اس 3 اور زیادہ مطالعه کیا جائے اس لے شی 
کہ مشفقی ان شعرا میں ھیں جو تاجیکستان سے ھندوستان وارد دوئے تھے 
ناجیکستان کن فضلا نے صرف اہنے یہاں کے مصادر سے 6م لیا ھے. اب ضرورت 
ھے کہ ھندوستانی ماخ کی مدد ہے بھی اس شاعر 3 مطالعه کیسا جائے 

مولانا عبدالرحمن مشفقی اعلڈ ھرات کے رھنے والے تھے مگر ٥ھ‏ 
(۳۹۔۔۱۲۴۸م) میں بخارا میں پیدا ھوئے اور زیادہ تر وھیں رھے . اس لیے 
بخاری کے جاتے ھیں ×× شمع انجمںن "۹ اور )ر تذکرۂ حسیلی 4 کے مؤولفوں 
تے ان َو ھروی لکھا ھے. اور نشار عشقء روز روشن ء منتخحب التواریخ ۰ 
اور مجمع النفائس میں مشفقی کا گھرانا مرو کا بتایا ھے 

مشفقی کے بعض اشعار سے معلوم ھوتا ھے کہ ان کے والدیں !چہن 


میں ھی فوت فو کان تھے : 


باہدر خرسند بودم بیوفائی کرد عمر هر بر مادر نہادم ء یافت مادر ھم ونات 





)۱۹۰۱۹ مقدمه منتخبات مشفقی (استالن آبادء‎ )١( 

٣۳ بمجله شرق سرخ (5٣۱۹م) شمارہ‎ )٢( 

۱۹١۷ جلد دومء نشر اگادمی فنہای ر س س ازبکستان ء تاشکند ؛‎ )٢( 
۱۹٥۰ نشریات دولتی تاجیکستان ء استالن آبادء‎ )٤( 

۱۹۰١۷ استالن آبادء‎ ٠ نشریات دولتی تاجیکستان‎ )٥( 

۱۹٥۹ نشریان دولتی تاجیکستان  استالن آبادء‎ )٦( 


والدین کے انتقال کے بعد مشفقی در بدری کی زندگی بسر کرنے لگے وهاں 
کے ہی ہنرمندی کی مدد سے زمانہ کے مروجہ علوم میں کمال بیدا کیا. 
مشفقی نے انھیں ان الفاظ سے یاد کیا ھے ہ علم حکات میں وہ جالینوس 
کی طرح باخبرء ہیثت میں بطلیموس کی طرح بلند اور قرعہ اور علم رمل 
میں پوری طرح کامیاب تھے . علم حساب میں ان کا علم اس پایہ کا تھا کہ 
عقلا اس کے تصور سے عاجز اووائسن آؤ گا آی: گے سمجھای سے فاضز 
تسے> شت' ) مؤلف مجع النفائسء لکھتے میں کھ ہم شفقی کے کلام سے 
معلوم هوتا ھے که وہ بہت پڑے عام تھے ) ۔ 
تحصیل علم سے فراغت کے عد مشفقی نے شاعری کو اہنا اصلىی پیشہ 
بناہا ان کی شاعری کا پہلا دور وہ تھا جو بخارہ میں گذارا. 
۲ھ میں مشفقی غالبا طاب معاش میں بخارا سے سمرقند گئے وہاں 
وہ سلطان سعید (م ۹۸۰ھ) کے کتاہدار مقرر هوئے ان کے اس زمانے 
کی زندگی کے متعلق خواجہ حسن شاری مؤلف مذکر الاحبابء اور 
درویش على چنگی مؤلف ہ تحفة السرور٭' نے لکھا ھے معلیم ہوتا ھے کھ 
سمرقند میں ان کی زندگی ما لی حیثیت سے کامیاب نہیں تھی چنانچہ انھیں 
اس کے متعلق ساطان سعید سے شکایت کرئی پڑی : 
خسروا درحق من ابن فلک سفلہ ہوا مرکند ہرچہ ار اھکان جفامی آید 
صدراز راہته کم سازد و دیوان بقلم اینقدماکمی بندہ چرامی باید 
یہ بھی معلوم ہوتا ھے کہ درباری لوگ مشفقی سے ان کی عظەمت کی وجھ 


سے رقابت کرت تھے : 


از مشفقی دلشدہ پیچارہ تری ذمیست ہااو ھمهہ کس دشمن راو کن و تما 
)١(‏ نسخہ خطی شمارہ ٢۷۰۰ء‏ انسٹٹٹیوٹ شرق شناسی اقادمی فہنای 
(۲) دستنیویس شمارہ ٢٦۲ء‏ گنجینه دستخط ھای شعِه مشرقشناسی و 
آثار ادہی اکادمی فنہای رس س٢‏ تاجیکستان ٠‏ 





۸ 


ایک مثنوی کا نام < گلزار ارم ؛ ھے . صاحب دہجمع اللفائس > نے لگھا 
مے کہ مشفقی نے حسن وعشق کے قصے کو مث:وی کی صورت ہیں نظم 
کیا تھا اور اس سے یہ شعر بھی نقل کیے ہیں : 

ای بنام تو ھرچہ هستی یافت وی ہجام تو ھرکہ مستی یافت 

عقل در ساه لوای تو پست عشق از بادۂ ولای وپست 
مگر يہ پتا نہیں چلتا کہ آیا ہد گلزار ارم ہ اسی مثنوی کا نام ھے یا کسی 
وروی تی کاپ ای کے غلاوہ:آنیٰ مراف تھے ایکت:اوں موی کا نام 
ادا حسن و دلء بتایا ھے . 

مشفقی کے دیوان کو دو بار مرتب کیا گیا. ان کا پہلا دیوان ۹۷۳ھ 

میں مرنب کیا گیا جس میں حروف تہجی کے لحاظ سے غزلیں مرتب کی 
کی ہیں . اس دیوران میں ان کے کچھ قطعات, ایک مثاث اور کچھ 
رباعیاں بھی ہیں . یہ دیوان اس شعر سے شروع ہوتا ھے : 

صراحورا زہاں بادەصیقل شد ہەحٹھا بیا ساقی یر زنگ غم از آئینة درا 
مع النفائس ؛ میں لکھا ھے کھ مشفقی نے حافظ شیرازی کے مصرع 
کو دو مصرعوں میں تقسیم کردیا : 
مہاش از مشفقی غافل ألایا یپا الساقی کہ داری جام می بر کف أدر کا سأو ناولما 
غالبا یہ شعر بھی اسی غزل کا مے جس کا مطلع اوہر لکھا جاچکا ھے . 
اس دیوان کے انمام کی تاریخ اس سے نکلتی ھے : 
ٰ شکر دیگرابنکہ شد تاریخ او انمام یافت 

۲۳ھ 

اس دیوان کا ایک قلمی نسخہ انڈیا آفس کے کتاب‌خانے میں ھے 
اور اس کا نمبر ۱٢٤١١‏ ھے ان کا دوسرا دیوان ۹۸۳ھ میں مرتب ھوا اور 


کے 


اس کا ایک قلمی نسخہ ہوڈلین لائبریری اوکسفورڈ میں حفوظ ھے جس کا 
ہر ١٤‏ ھے . 


مختلف تاریخی کتاہوں اور تذ کروں میں مشفقی کے اشعار ملتے ھیں۔ 


ؤ۹ 


یہاں کچھ, شعر نقل کیے جاتے ہیں : 
بکویش رفتم و دریای دل خاری شکست آنجا 
بحمد اللہ کہ تقریبی شد از ہر نشست آنجا' 
رفة یراق ہی ان ا ان سا 
مگسائش چو ھندوان سیاہ چیرہ بند وتکوشہ پوش ھمہ' 


دل گم کردہ را رفتم کک یاہم ُ4 دل را یاتم نی خویشتن را 





مرغان نم سمل کویت باھل ذوق تعلیم میدھند طریق نشست‌وخا ت٢‏ 








در ءاشقی ملامت سیار بودہ اسٹ آسان خیال گردم و دشوار بودہ است* 
ا چھمن هر شب چراغ از گل بماغ افروختة امت 
گشتہ رگ لالہ آنش برگ و ناشن سوختّہ اسے" 
ر مسنی دامت ةۃصد گشتن من چشم شہلایش 
فدرش برخاست ہر عذرو زلف افتاد در ہایش" 


تا زغم چاک زدم جیب شکیبائی را عشق ہنمود بمن کوچه رسوائی را" 





)0( پ - نتائ باون 
نفائس ای١‏ - 
(۴) نشتر عشق ؛ ریاض الشعرا 
)٤(‏ طبقات اکبریء متخب الواریخ 
)٥(‏ نفائس ا اثرء منتخب التواریخ 
٦(‏ شع ائمن ؛ تذ کرۂ یی روز 00۶ 


(۷) روز روشن ء نشٹر عشق' 


۹۰ 


گر کشننم مراد تو ای سرو قامت است 


امروز کش کە وعدۂ فردا قیامت است' 





عاشق شدم اسبر شدم مبللا شدم ۱ سا 
تا آرزوی روی تو کردم چہا شدم 
سراج الدین علی خاں آرزو مؤلف × مجمع النفائسە؛ کا کہنا ھے که 
مشفقی جیسا کوئی دوسرا شاعر سواے امیرالدین اخسیکتی (م ٦۷۰‏ یا 
۷ھ) کے توران میں بیدا نہیں ہواء نیز انھوں نے لکھا ھے کہ < مشفقی 
کو محمد اسحق شوکت (م ۱۱۰۷ھ) اور ملا مفید بلخی (م ۱۰۸۵۰ہ) 1 
صف میں نہیں رکھا جا سکتا . مثفقی کی شاعری کے متعلق سراجالدین 
علی خاں لکھتے ھیں : ەان کے اشعار متین اور خیالات رنگین ہوتے ہیں > . 
کسی شاعر کی عظمت کا اندازہ اس کے شاگردوں سے بھی 
ہونا ھے . مشفقی کے شاگردوں کی فہرست نہ مل سکی . الہتہ ملا عبدالباقی 
نپاوندی نے لکھا ھے که ھیر دوست سمرقندی ان کے شاگردوں میں سے تھے . 
مشفقی کو اپنے کمالات کا پوری طرح احساس تھاء خود لکھتے هیں: 
رمق لی آقارے سد ات ' 
ْ گل نازہ تر از نظم توچیدن کہ تواند 





مشفقی نظم دل آویز تو آی ست روان 
۱ آب نظم دگران پیش نظر ایسثادہ 
انھوں نے اپنے کو کمال خجندی (م ۸۰۴۔۸۰۸ھ) کا پیرو بتایا ھے . 
اور معلوم ہونا ھے کہ وہ حسن' کی نزاکت تخبیل کے قائل تھے : 
نظم تو مشفقی بکمال حسن رسید تا گفته کہ یرو پیرٴ خجندیم 
مشفقی در ۔خنان تو اگر فکر کنند 





نازکبھای غزلبای حسن بسیاز است 
)١(‏ روز روشن ؛ نشتر عشق )٢(‏ روز روشنء نفٹر عشق 
(۴) غالباً حسن سے مراد حسن غزنوی (م ٤٥٥‏ ھ) ھیں. یہ بھی ممکن 


٦٦ 


یز وہ اپنے ہم عصروں کے ساتھ مرنجا مرنج قسم کی زندگی پسر 
کرنا چاہتے تھے ہ_ ۱ 
باوراق سفینه مشفقی از بہر غم بگزر نشاط عمر باشد آشنائی ہا سخندانی 
مشفقی کی غزلیں عام طور سے بلند پایہ نہیں معلوم ہوتیں بہر حال 
کچھ اچھے اشعار بطور نمونہ پیش کیے جاتے ھیں : 


یک دل کہ بامد ہی داغ حسرت در لالہ زار عام ندایدم 
در خواب دیدن روی تو خوب است از طالع بد آنہم ندیدم 
خوشتر ز جانی بر لب رسیيدہ نا آخر عمر همدم ندیدم 


إیوند چاک دل را ہموئی زان گاکل خم در خم ندیدم 


ای شیخ بمیخانہ ترسا نرسیدی فہہم تو کجا شد کە باینجا نرسیدی 
ای پای طلب سودہ شدی در رہ مقصود وی دست بدامان تمنا نرسیدی 





ماہ من ەرگه ز تائیر شراب از خود رود 

مہ بحال خود نماند آفتاب از خود رود 
دل در سر آن نرگس مستالہ شد آخر 

مشیار نمود اول و دیرانہ سد آخر 


نے 





ای سرو ناز بر سر کوی کہ میروی ۱ 
من مروم ز خود تو ہسوی کہ میروی 

آشفنہ چون نسیمی و سرگشتہ چون صا 
تا در ھولی سنبل موی کہ میروی 

خون میخورد ز دیدہ و دل ہی تو مشفقی 
تو از برای جام و سبوی کہ میروی 


5٢ 


کے افردفلی پروانہ فدای رخ شمع گرد سرگشتن و قربان شدئی ەم دارد 
از سر زلف تو صد گونە عقوبت دیدم عاقمت بی سرو سامان شدنی ہم دارد 


ش مہ الا ہلندان آمدند از میل دل سویت صاویر را خرام وو سرو را رفتاد بالیتی 
جن کو غرل کی ارمی اور روانی ذرا مشکل ھی سے برداشت کرسکتی ھے : 


معتاد ہەیشی نشدم مشفقی از عشق عبشی است که معتاد ندیدم دل خودرا 


ساقی بعیش کن کہ در ازم نو ہار شدھر شکوفہ دصورت جام خیارہ دار 





در حلقة زربفت چعن بہ بہار است ھر برگ خران آئینة کنگرہ داراست 





بہر موی ز ابروی نو ام میل دگر باشد ‏ مہ نو گرچہ تلاب محبت مازد ابرورا 
مشفقی کا معشوق بھی ایک مرد ھے : 
رات گج بین ضا ان انان حسفیت ات فیا ات گیا 
سں۔ قافاداو ہعاے اھ کے تس امفنان کا تعے ایک 
پوری غزل ھے جس کا مطلع درج کیا جاتا ھے : 
آب حیات لعل لب نو شحاذ نوست عمر دوبارہ سای سرو بلند توست 
مشفقی کے یہاں بھیکے اور دور از گار اشعار بھی ملتے هیں : 

کواکب عرق انفعال سمیبران مہ جمال ترا باعث تجمەل شد 


سسےے ساسح سستھے 


تابر افروزم چراغ عشق از آنش برگ داغ 
سنگ آتش شام غم از گر فرعاد أودم 


ناوک اودر سواد چشم گریا نم نشست مرغ آبی آشیاں بہر خود از گرداب کرد 
اس زمانہ کے شعرا نے عبنک کے لفظ کو رواج دیا تھا . مشفقی نے بھی 


بل 


اِس لفظ کو استعمال کیا ھے: 
سر آمد عمر دارم از سواد دیدہ نو میدی 
شب ھجران چه سازم عینک خود هر دوزا نورا 
مشفتی کی رباعیاں متوسط درجہ کی ہوتی ہیں . بعض قابل ذکر ہیں : 
مد مجلس زندگی تمام ای سافقی ‏ بودہ گذشت صبح وشام ای ساقی 
بنشین نفسی بقول پی ای مطرب _ برخیز دمی بدور جام ای ساقی 


آن م4 1 غلام حلفہ در گوشم ای یک جر ء4 زجام وصل مدہوشم کرد 
چون دید کہ مبٹلا و عاشق شدہ ام بگانزہ قاوا و وگ فراموشم کرد 


ھرسٹنمل تازہ زلف مٹڈک افشانسبیت ہر زگ گی روی گل جانانسیت 
هر سوسن آزاد ٦‏ زد نج4 بخاک سر مہچہ ماہ علم ساطانیست 


آن مہ ز وطن عزم سفر خوآہد کرد خونم ز فراق در جگر خواہد کرد 
گر پرسٹس من نکرد در بیماری این خود چہ ہود ازین بتر خواھد کرد 
و روز روشن ؛ میں ایک رباعی درج ھے . جس میں کسی ملا کی لڑکی 
کی ھجو کی گئی ھے . اس میں ایک رکیک لفظ استعسال کیا گیا ھے . 
مشفقی نے مثثات بھی کہے ہیں جو کافی اور رواں ہیں : 
نی مشک ختن برنگ حالت بینم نی سرو چمن باعندات بینم 
نی در رخ گل طراوت یاسمنت ۱ 
در بزم وصال محرم راز شوم ‏ سر در قدمت نہم سر افراز شوم 
جان تازہ کلم ز نکہت پیرھنت 
مشفقی کے تصیدے پھیکے اور ہے مزہ دکھائی دیتیے ہیں . البنہ 
کہیں کہیں اچھے اشعار بھی مل جاتے ہیں ٠‏ نشتر عشقء میں لکھا ہے کهہ 
بخارا کے لوگ مشفقی کو سلمان دوم سمجھتے تھے اور ان کے کلام کو 
اك کے اکثر عم عصروں پر ترجیح دپتے تھے . ×مفتِ اقلم٥‏ ء 


٦٤ 
×زن الفرائب ہ اور ہ منتخب التواریخ× کے مصنفون نے لکھا ھے کھ مشفقی‎ 
مکر اس کے ماتھ مؤلف‎ ٠. کو اپنے زمانے کا سلمان کہا گیا ہے‎ 
ہ منتخب التواریخ ہ لکھتے ہیں کہ × یہ صحبح نہیں اس لیے که ان کے خیالات‎ 
میں ماوراء النہری انداز بہت ھے جو عام طور سے ہے مزہ ھے ە' , اب مشفقی‎ 
: کے قصیدوں سے بعض اشعار یہاں نقل کیے جاتے هیں‎ 


سن عٹٹم گذۓےه از جان ز دست رقفثه زا وتادہ 
نہ بخت ممدم ن4 دیدہ ینم ن٭ صبر در دل نە یار در پر 
برزم آوری تاجداران لالہ مسلسل کمندان یاقوت مغفر 
بجولانگری سبز پوشان سوسن زبرجد قبایان الاس خنجر 


اضشان یت سر لن 
رسبد ناجر باد خران ز بندر شاخ حریر آب پراز ری تو مان دیا مد 
منتخبات مشفقی میں قمائد کے صرف وہ حصے لیے گئے ہیں جن 
میں فطرت کی مصوری , بہار کی زیہائی ؛ خزاں ء عشق و محبت ء زمانہ کی 
شکایت جیسے مضامین ملتے ہیں . اس انتخاب سے يہ پتا نہیں چلتا کہ 
مشفقی نے یہ قصیدے کن لوگوں کی شان میں کپے تھے . البنہ 
٭ جمع النفائس ٭ سے اتنا پتا چلتا ھے کہ انكوں نے حضرت علی کی تعریف 
میں بھی قصیدے کہے تھے . 
مشفقی نے قطعے اور نفز بھی کہے ہیں . جن میں بعض د لسپ اور پراز 
معلومنات: میں + اس قامہ میں ۔بغاراٴ کی آبنادی کی طرف افارہ 
جمبت کثور بضارا ‏ یرون ز قلمرو خیال است 
از بال و پر فرشتہ دروی ہر جا که قدم نہی وبال است 
حاجت بدلیل نست انجا گویند اگر خلا محال است 


(۱) متخب اثواریخ (۴ : ۳۷۸) 


۹۰ 


حسب ذیل قطعے میں پیر و مرشد کا مذاق اُڑایا گیا ھے : 


عجب دارم کہ شیخان و مریدان زاحد وصف انسان بگذراند 
چنین گویند کیں مرضان قدسی نہ پنداری ز جنس دیگرائند 
ہوقت وجحںل ہی فی میتوان گنت کک شیخاں را مریدان می پرآنند 
مندرجہ ذیل ةطعے میں وفف 1 بد نظمیوں 7 طرف اشارہ کا گا ھے : 
: هر عمارت کە در سراچه دھر صرف او صد ھزار گنج آمد 
چون نہادند نام وتقف درو رفته ‏ روفته ہچ انحامد 


صرف تاوقت در عمارت شد حاصل چار صد یہ پنج آمد 
بہت سے قطعوں میں مشفقی نے خواجہ سعد سے ثکایت کی ھے اور سمرقند 
میں اپنے تلخی روزگار کا ذکر کیا ھے . ایک قطعے میں لفظ ہ چکمن ء کا 
استعمال کیا ھے جو غالباً فارسی لفظ نہیں ھے' 
پادشاھا چکمن انعام را مہتر نداد ‏ در لباس نظم ہا او گفتگو خواہد شدن 
مشفقی کا اصلىی میدان ھجویات ھے جو بغیر کسی سبب کے نہیں 
فوسکتا: وه ما اہتے ماحول سے .اس قدز کریدو غعاطر رع مونگے کہ 
انھوں نے ھجوبیات میں ان کی خرابیوں کو ببان کیا ہے . ملا بدایونی؟ لکھتے 
ہیں : × زبانں ہجوی رکیک داردہ . ھ نیز یہ بھی لکھتے ہیں کہ: ان 
1 میلح ہجووں میں سے یہ قطعہ بھی ھے جس کو انھوں نے اپنے ہندستان 
کے آخری سفر میں کہا تھا : 
کشور هند شکر ستان است ... ! 
ھجو میں مشفقی کسی اعتدال کے قائل نہ تھے . وہ موقع پر گی 
دینے سے بھی باز نہیں آئے تھے اور ایسے الفاظ استعمال کرتے تھے جن 
گا اعادہ' نہیں کیا جاسکتا . ز . احرارف لکھتے میں که ان کے اس قسم کے 
اشعار میں ایسے رکیک الفاظ استعمال هوئے ھیں جو دائرۂ ادب سے خارج 





)١()‏ بقول ٦:0٥٥٥‏ یه پر کی لفظ ھے ۰ 1088۰ء5 میں بھی چکمن 
اور چکمان کے لفظ ملتے میں اور اس کے معئی لکھے ھیں ٠٠٠:‏ ۹من] ۸ 
8٤‏ ۲۶ میس کہیں ھماری زبان کا لفظ ٭× چکن ۷ اور اچکن> اس 
کی بدلی ہوئی شکل تو نہیں ھے ] (۲) منتخب التواریخ (۴۲۸:۳) : 


۹ 


ہیں اور جن کا ذکر کرنا اس مجموعہ میں مکن نہ ہوسکا ء' 

ھجویات میں ٭ نقسیم مبراث ؛ مشفقی کا شاھکار ھے . جس میں یان 
کیا گیا ھے کہ ایک ہاں کے مرنے کے بعد لڑکے اور لڑکی میں مبراٹ تقسیم 
ہو رھی ھے . لڑکا اس تقسیم میں اچھی چیزیں خود لینا چاھتا ھے اور اپنی 
دانست میں جتنی یکار اور خراب چیزیں میں وہ اپنی بہن کو دینا چاھتا ھے . 
اس کے بعض شعر یہاں نقل کیے جاتے ہیں : 
هھمدیرہ خرج مانم بانا ازان تو عبر از ھن وتر داد غوغا ازان تو 
انار پر زغله بابا ازان من آن کالبای ماندہ بصعرا ازان تو 
وان جای خواب ماندۂ باہا ازان من تسبیح پارہ پارۂ ہابا ازان تو 
جمله گلیم و قالین بابا ازان من وان نقشہای ساندۂ بوریا ازان تو 
مردم گسیل کردن و شستن اران من تکفین خواب کردن باہا ازان تو 
رفتن بسوی قبر و نشستن اآزان من صحاف خوان و چلپک باہا ازان تو 
اور اس شعر کا دوسرا مصرع تو ضرب المثل ھے : 

از روی حول تا بلب ہام ازان من از ہشت بام تا ثریا ازان تو 

حسب ذیل قطعے میں کسی خواجه کی وعدہ خلا کا مذاق اڑایا گیا ھے : 

خواجہ گندم وعدہ کرد و نم جو حاصل نشد 

در اداىی وعدہ دائم هماش دونست و داہ 
او رڈالت کردہ بائد ما قضاعت میِکٹیم 
بگذرد این سال قحط و عائد آن روی سیاہ 

ان مصرعوں میں شاعر نے مولوی صدقی کی جو کی ھے : 


گر بشہئی امت مولوی صدئثی بعد“ چیست گذب و افسانه 
قدر انگرر طائفی ہر او ھست مقدار لمل بک دانہ 


مندرجہ ڈیل قطعے میں مشفقی نے اپنے مدوح کے عطا کے هوئے گھوڑے 
کی مذمت کی ھے : 
آصفا اسی کەه من دارم چنسان کا دہ است 
از فاق جو کرو دیگر نمی یاہم نشان 
)١(‏ قدمہ منتخبات مشفقی؛ ص ؛۱, 


۹۷ 


بکہ لافر مد برآمد از مبان پشت او 
چون بساط نرد ششدر مبرہ ھای استخوان 
غالہاآ خوامد منجم شد که شہاتا بروز 
گاہ بر جوزا انظر دوزد گہی بر کہکشان 
حسب ذیل قطعہ خربزرے کی ھجو میں ھے : 
خواجہ آورد از برای اھل صحبت خربزہ 
در عند ساتد ارکان چار بود از انضاق 
جع النفائس ؛ اور ھ روز روشن ؛ میں اہک قطعه ایک عورت کی 
ہجو میں ماتا ھے . ہ عرفات العاشقین > ء ہ نفائس الائر ء اور ( ھفت اقلیم 
میں یہ قطعہ دیا ہوا ھے جس میں مشفقی نے فقیری' اور ملا شعوری' کا 
مذاق اڑایا ھے جن کو کسی موب کے ستم کے نئیجہ میں شہر چھوڑناپڑا تھا : 


فقیری و ملا شعوری بہم ‏ ز شبراز جفلی بی میروند 
ندارند جز شعر خود توثة گہی میخورلد و ارھی مبروند 


اول او سیت و دوم زشت و سوم ہے مزہ 
چارم او در چشیدن تلخ و نا خوش در مذاق 
سست ھمچون صبر عاشق زشت چون روی رقیب 
ہے مزہ چون پند ناصح تلخ چون داغ فراق 
ان مصرعوں میں شاعر نے مسعود نامی آدمی کے مرنے اور اس کے پٹے 
کے قریب مرگ ہونے پر اظہار خوشی کیا ھے : 
خوشست ‏ مردن مسعود و رفتن پسرش 
٦‏ این عدم رود آن از قفای او باشد 
وگرنہ این چھ تفضاوت کند کہ +کر عام 
پزید میردو مروان بجای او باشد 
)0 تح گلشن > میں فقیری تبریزی کا ذکر ملتا ھے جن کو ہش 
لوگوں نے حقیری تبریزی کردیا ھے , 
(۲) مؤلف ٭ مع ا حواص؛ نے شعوری نام کے ایک شاعر کا ذکر 
کیا ہے اور لکھا ھے کہ مولانا شعوری اصلكاًٗ ىشا پور کے رھنے والے تھے 
مگر مشہذ میں رھا کرتے تھے نیز انکو ە صاحب سلیقہ و خوش طبع ہ بتایا ھے . 


۹۸ 


ایک قطمہ میں کی ملای گیلاں 5 مذاق اڑایا گیا ھے : 
بمحن مدرسہ ھر مار پیچی_ کہ افتد از شکست طاق دیوار 
رود آن جملہ را ملای گیلان ‏ ہبان تہ ساخت پہر پیچ دستار 

دجمع النفائس ٭ میں لکھا ھے ک4 مشفھم نے 4تحی نامی ایک صحاف 
بای فجر لکھی تھی . اسی طرح ہ رماض الشعراء اور × روز روشن ٭ میں ایک 
فا مرخ کی از کے لی کو سو کی کی ہے 

مؤلف ہ روز روشن ؛ نے لکھا ھے . کہ بعض لوگ مشفقی بخاری 
اور مشھمھی کاشی یو ایک ھی شاعر سمجھتے ھیں مشفقی زام کے 1 شاعر 
گذنرے ھیں اس اخ ر4 ضروری ھے 1 دیکھا جائے کک قدیم تذکرہ 
نگاروں اور بعد کے مصنفوں نے مشفقی بخاری کے متعلق جو کچھ لکھا 
ھے با ان کے شعر درچ کیے ہیں اس میں سے کچھ شعر کسی دوسرے 
مشففٔش کی تو نہیں لے لیے میں یا معاملہ اس اک برعکس 7 نہیں ھے٭. 

( بذہ صفحہ ۱۷َ") 
مؤلف نے انکے سات شعر نقل کیے ہیں جنمیں سے ایک ي4 ھے : 
طفیل دیگران تا یک نطر سوی امن ندازد براہ انتظارش پہلوی اغیار بنشینم 
۷ صبح گلشن ؛* میں شُعوری کاشانی 3 بھی ذکر ملتا ھھے جو محنشم ٢‏ شی کے 
شاگرد تھے ۱ انکے علاو, اس تذاکرہ یں میں شعوری خروی پت !فی ذگر ھے 
جو کاہل میں رما کرتے تھے ۔ مر تع مان هندستان آگئے تھے اور یہاں اکر 
نے کالپی کے پاس انکو دو ھزار بیگھے زمین عابت کی تھی مؤلف نفائس الماثر نے 
شعوری خاری م ۷۰) کاذکر کیا ھے اور انکا یہ مطلع بھی نقل کیا ھے . 
میکند دشنام در زیر لے آن نکر را یا برای بردن دل میکند افسون مرا 

غالبا یہی وہ شعوری ہیں جن کی طرف مشفقی نے اشارہ کیا ھے . 


(۹) ال انڈیا اسلامک امٹڈیر کانخرفس کے اجلاس جبادم (۲ء ٠۴‏ 4 جنوری سن ۱۹۱۰م) 


منعقدہ حیدرآباد می پڑھا گی 2 


‌۰ْ۔ 


0 


)١(‏ منتخبات عبدالرحمان مشفقی , نشریات دولتی تاجبکستان ؛ استالن 
آبادء ۱۹۰۹ 

(۲) حسین قلی خاں عقیم آبادی : نشٹر عشق , نسخ خطی شمارہ ۲۰۱٢‏ . 

نطاعط × :۶ ,وزذما ۱ہ (۷٣۰‏ ط۸۲۷ آد”ہ ٴا١‏ 
(۴) امین احمد رازی : هفت اقلبم نسخة خطی شمارہ ۸۹۸ ء 
نطاەط ۰۷۶ ,75410 ۶ہ :۷۵ ط۸۶۷ ۸۷۰١٠٠۹۵۱۱‏ 
)٤(‏ عبد القادر ہدایونی : منتخب الاواریخ گلکنہ ۱۸۱۹ء 
)٥(‏ شیخ اہو الفضل علامی: آئین اکہری؛ بیپٹسٹ مشن پریس کلکنہ ۱۸۷۲. 

. نواں سید محمد صدیق حسن خاں : شمع انجمن مطہع شاھجبانی بھوسال‎ )٦( 

(۷) میر حسین دوست سبھلی : تذکرہ حسینیء مطبع نولکشور . 

(۸) خواجہ نظام الدپن احمد : طبقات اکہری پٹنٹ مشن پریس 
گلکنہ ۱۹۳۱. 

(۹) شیخ ابوالفضل علامی: اکبرنامہء بیلسٹ مشن پریس گلکنہ ۱۸۸۲۱ , 

)۱١(‏ صادق کتاہدار : مجمع الخواص ترجمةه فارسی پان دکار 
عبدالرسول خیامہورء تبریز؛ ۱۴۲۷ شمسی . 

. محمد مظفر حسین صبا : روز روشن : مطبع شاہجبانی پھوپال‎ )١۱( 

(۲:) قدرت اللہ گوہاموی : نتائج الافکار ء سلطانی پریس ہەبئی . 

(۱۴) سید علی حسن خاں +صح گاشن ؛ مطہح شاھجہانی بھوپال . 

()١(‏ سراج الدین علی خاں آرزو: مجمع النفائس نسخفہ خطی شمارہ 
۵ کتب‌خانہ خدابخش بانکی پور . 

)۱١(‏ تقی الدین محمد اوحدی : عرفات العاشقین نخه خطی شمارہ 
٥‏ کتب‌خانہ خدابخش بانکی پور . 

(١ا)‏ والہ دافستانی : ریاض الشعراء سخ خطی شمارہ ٤٢١۷‏ 


نیشنل میوزیم نی دھلی ۰ 


٣ 


(۱۷) احمد علی فاشمی . عزن الغرئبپ انخہ خطی شمارہ ۷۱۴ 
کب خانة خدابخش بانکی پور . 

(۱۸) ملا عبداانبی فخرالرمانی قزوینی : تذکرۂ مخائہ باہتمام اإحمد 
گلچین معانیء شرکت نسبتی اقبال و شرکا ؛ تہران ٢۳٣١‏ . 

(۱۹) عبر علاہالدولہ قروینی : نفائس الاثر نسخة خطی شمارہ ۲۳۸۸ 
رضا لائبریریء رامپور . 


)٤۰(‏ ۱۸٭ا ہر داؤ :ہو۸ ۸۰٠ء۶۲۶‏ ھط! زم سوبا۷۱ہ) : عط٤ظ‏ 5د تھ--:51] 
(۱903 ۲۱:۱ھ٥)‏ ,ہ::]0 1٦١:٦‏ ۱(۶ زہ (ہہ+8:آ 


])۱۹۹١/۱۲/۹[ 


٭ ٭٘۔٭ 





شیخ علی عبدالرازق 


ڈاکٹر محمود الےق* 


اسلام رج تاریخ میں منصب خلافت کو بنبادی حیثیت حاصل رھی ھے 
کٍوں‌کہ اسلام کے کلاسکی تصور کے مطابق تمام امت مسلمہ ایک وحدت 
کی حبثبت رکھتی ھے اور خلیفہ یا اسام اس امت کا سربراہ ھے . 
اگرچھ متقدمین میں سے بعض نے خلافت کے وجود سے انکار کیا ھے . 
ایکن مسلمان بالعموم اسے دین کی ایک بڑی حثیت کے طور پر تسلیم 
کرتے آئے ہیں . یہی وجہ ھے کہ انیسویں صدی کے جلیل القدر مصاحینٴ 
اسلام۔ سید جمال الدین افغانی ء شخ محمد عبدہ اور شی محمد رشید رضا اور 
ان کے متہعین میں سے کسی نے بھی اس کی تردید کی جرأت نہیں کی حالاں کہ 
ان لوگوں کو اس بات کا احساس تھا کہ عژمانی سلاطین کے زمانے میں‌خلافت 
کی وہ حیثیت باقی نہیں رھی تھی . جو کبھی اسے حاصل تھی . سید جمالالدین 
افضانی تو خلافت کے اس حد تک حامی تھے کہ ان کی ھ ان اسلامی > 
تحریک کی اساس ھی خلافت کے احباء پر تھی . شیخ محمد عبدہ اگرچھ 
عثمانی خلافت کی برائیوں کو اچھی طرح حدوس کرتے تھے ارر عثمانیوں کے 
ناقدین میں سے تھے لیکن پان اسلامی جذہے کے زیر اثران کی تنقید بھی 
اصلاح کے حدود سے آگے نہ بڑھ سکی . اس کا سب صرف بہی تھا کہ 
خلافت کو وہ ہمنزلہ رکن دین سمجھتے تھے'. یہی خیالات خلافت کے بارے 
میں. ان کے شاگرد شیخ محمد رشید رضا (۱۸۹۰۔۱۹۳۰) کے تھے لیکن 

۹۱۲ : ١ )۱۹۳۱ محمد رشید رضا : تاریخ الاستاذالإمام (قاھرہ‎ )١( 
شیخ محمد عبدہ ایک جگہ لکھتے ہیں ذإنہا [الدولة العشعانیة] سیاج فا ملة‎ 
- و اذا سقط نبق نحن المسامین کالیہود ہل أقل من الیروہ الم‎ 


() ڈاکٹر محمودالحقی سیئیر رسرچ فیلو ادارۂ عاوم اسلامیہء مسلم یونیورسٹی ع لی گڑہ 


۷۲ 


احیاء غلافت کی تحر بک میں وہ سب میں پرش پٍش تھے'. غرض انیسویں صدی کے 
اواخر اور اہسویں صدی کے اوائل تک بجز ایک شخص کے کسی ایسے 
عرب مصاح کا نام نہیں ملتا جس نے نظریة خلافت کی مخصوص نوعیت سے 
اختلاق کیا ہوء یہ تھے شاموالنسل وم پرور عبدالرحمن الکواکبی 
(٤۱۸۵۸۔۱۹۰۴).‏ انھوں نے نظریہ خلافت کی کا“ تردید تو نہیں کی 
لیکن اس کی ایک ئی تشریح ضرور پیش کی جو اہنے اثر اور نتیجے کے 
اشار لے غاس طوری اشرہ کرای نے گراکی کا مال ھا کے 
خلافؤت محض ایک روحانی ادارہ ھے اور ان کی تعبیر کے مطابق خلیفه کی 
حیثبت بعینہ وھی ھے جو مسیحیوں میں ٢‏ پوپ ٤‏ کی ھے'. خلافت کے بارے 
میں کواکبی کا یہ تصور مسلمانوں کے عمومی عقیدے کے بالکل خلاف تھا . 
اس کو عربوں کے فقوم پرستانہ انظریہ کی داغ بیل کی جانب پہلا اور 


بنیادی قدم سمجھنا چاھے؟ : 


)١(‏ ملاحظہ هو ان کی مشہور کتاب اظُلاة اوالاماءة العظی' (قاھرہ 
0۳( جب نوھبر ۲ میں مصطفی' کمال نے خلیفہ سے ان کے تمام 
غیر مذھی اختیارات چھین لیے تو اس واقعه کے فوراً بعد شیخ رشید رضا نے 
اپنے رساله ٭ المارء (۱۹۲۲) میں خلافت کی تائید میں سلسا4 مضامین شائع 
کا جو بعد میں کتاہی شکل میں شایع ہوا ۸ میں ؛ ادا ]۲ نے 
بہروت سے اس کا فرانسیسی ترجمھ |[)] / بما:٥!] ‏ :أ1 ۱۲۶۰ مل و| رروہل ا0|8) 2 

(۴) کچهہ عرصہ بعد :ا:8 17 نے اس کناب کا فرانسیسی زبان میں 
ترجم*ہ شایع کا جو :لاو ٴسەا؛[ :ہ۷4؛:] وہ70 70+0۷۷۰ میں دو قطوں میں شایع 
ھوا (1934 زان٭ (۷۰ :(1933) اذہ .۷۰۱, عنروان تھا :ء وط ی١‏ :ظ مہو( 7“ 
0077329۹ ھ۸ 1۳ر جع ٣۱٣٥”‏ دا . ا(ٰاس فرانسرسی تر جمے کو سامنے رک 


کرکے 5.81 نے اس کا جرمن زبان میں ترجمهہ شابع گیا : 
۱)١ ۵'٣‏ ۱۱۹۰ء2 ''سص٭[:] ہز ۰ج۷ :::ء×لہ'1 -٭ل صہ۱اتاہ٢‏ 


۷۳ 


اس کے بعد یسویں صدی کے اول رہع میں ہم ایک ایسے شخص 
سے متعارف ہوتے ھیں جس نے مسئله خلافت سے متعاق عام ٭سلمانوں کے 
عفیدے کے خلاف اپنے خبالات 5 اظہار کر کی دباے اسلام میں هاجل 
مچادی یہ میں شیخ علی عبدالرازق . انھوں نے اپنی کتاب ە الاسلامواصولالحکم : 
(اسلام اور اصول حکومت) میں جو ۱۹۲۵ء میں شایبع ہوئی تھی' پہلی 
مرنبہ یہ نظریہ پیش کیا کہ منصب خلافت کو اسلامی نقطہ نظر سے کوئی 
دینی حیثیت حاصل نہیں ھے . ہذا اسے ختم کردینا چاہیے ٠‏ اسی کے ساتھ 
ساتھہ انھوں نے یە دعوی' بھی کیا (جس کی تفصیل آگے بیان کی گئی ھے) 
1 دیں اور غلکت دو الگ الگ چیزیں ھیں . اس لے ان کو ایک دوسرے 
سے قطعاً عایحدہ ہونا چاہیے اور ملک کا سیاس نظام جدید جمہوری 
اصولوں پر ہونا چاہیے' , کیوں کہ اسلام کا کوئی خصوص سیاسی نظام 
نہیں ھے' . اس بحث سے قطع نظر کہ شیخ علی عبدالرازق کے خیالات 
کس حد تک اسلام کے مسلمہ نظریات کے خلاف ہیں اس میں شک نہیں 
4 جدید اسلامی فکر کے ارتقا کی تاریخ میں عبدالرازق کی یہ کتاب : 
تنگ مبل 3 حیثہت رکھتی ھے . چنانچه فرانسیسی مستشرق :ہ:0:دما .1ا 
ا <الاسلام و أُصول ا کم ' کی اھمیت کو سراہتے ہوے لھا ھے 
کہ ٭ یہ کناب قدامت پسند اسلامی برادری میں تاریخی تنقید کے شعور کو 

رواج دینے 1 نمان دھی کی و جیسا 1 ایک اور مصنلف نے لکھا 

٤ دیکھیے ص ۷۲ پر حوالہ نمبر‎ )١( 

)۲( شیخ علی رر ایک الرام یہ بھی تھا کہ وہ مصر کی موجودم دستوری 
ملوکیت (×ط: 0۵۵ھ ٤۱۱٥۸٥۱‏ ذاہہ٥6)‏ کے خلاف ہیں اور جمہوریہ مصریہ کا 
قیام چاہتے ہیں . ملاحظہ هر : 5.۲.304×]ىا (۱1925۶) عمعوصاہ::/۸ ۸۸۷۸۸۰ ×ط ٦و‏ 
اور شیخ یوسف الدجوی : الاسلام و أصول الحکم والردعليہ ( قافرہ ) ص ٣۳؛‏ 
احمد شفیق پاشا : أعمالی بعد مذکرانی (فاھرہ )۱۹١١‏ ص ۱۸۲ 

(۳) ملاحظهہ ہو : ن٥‏ ہ1] :10ھ کی کتاب ط۱۸ ٠٢‏ ہ7 :۸45101 
“ر4 :۵۶۲٥/‏ (1962 ,0×)]0:0) ص ۱۸۰٢١‏ و بعد 


)٤(‏ ۔ ( ء4 : حہ ۰٤ء‏ ۸ئ م۸( :×ودددحہ واحت3:حاط۵8؛ 6۱۸(1 ع٥٣‏ ب1۳0 


+1 دص ۔صد(اہ:آ'| ۲۷۳۰۱۳۱٢۲۰ ٤٥‏ دہء ×ددەنانتھ ذ١1‏ ةصھ٤‏ عنواءمائنط -داوذااءء 
,33 ۰ :۷11 ۷۱۱ ہ:بذ×٭دا:[ ::+ا١۱اا‏ 


۷ 


ھے ‏ ان کے دعاوی سے نە صرف مغرب کی تاریخی تنقید ٥٭٭ہ0:1::6)‏ 
(لقاصعلا ہہ × نب[ ٥اط‏ کا اثر نماباں ھے بلکہ ہە ترکی سیکولرزم> 
)۲۰ا ٭ ۱ا زاەم مد+>ء 0۲ا ) گا اثر خاسص طور پر نمایاں ھے' 

ڈے علی عبدالرازق زیرین مصر میں ۱۸۸۸ء میں ایک متاز زمیندار 
خاندان میں بیدا ھوے . خاندان عبدالرازق علم و فضل کی وجه سے پورے 
ملک میں قدر کی نگاھوں سے دیکھا جاتا تھا ۔ حکومت پر بھی اس خاندان 
کا اچھا اثر تھا . ان کے والد حسن عبدالرارق پاشا (٤٤۱۸ء۔۱۹۰۷)‏ ایک 
علم دوست اور ہا اثر آدمی تھے. خدیو اسمعیل (۱۸۳۰ء۔_٥۱۸۹ء)‏ کے عہد 
میں وہ +جلس النواب؛ کے رکن رہ چکے تھے . جب ٥‏ جلس النوابە ختم 
کردی گئی اور اس کی جگہ ۱۸۸۵ء میں ەہجلس شوری القوانینە وجود 
میں آئی تو وہ اس کے بھی رکن منتخب ہوے . جون ۱۸۹۹ء میں 
شخ عمد عبدہ اس مجلس کے رکن نامزد ہوے . یہیں ان کی 
ملاقات حسن ھا سے ہوئی جو فوراً ایک دائمی محبت میں بدل گئ 
بجلس میں حسن پاشا شیخ محمد عبدہ کے اچھے رفق اور معاون تھے . 
جب یورپ سے اوٹنے کے بعد شیخ محمد عدہ نے لاح عامهہ یی غرض 

ایک انجمن ہ جمعیة ا حیریة الاسلامیة “' قائم کی تھی تو اس میں 
ہؤی وہ ان کے رفیق و معاون تھے . علاوہ ازیں ۱۹۰۷ء میں وہ شیخ محمد 
عبدہ کے پروؤں کی سباسی جماعت ×وحزب الأمة ؛ کے صدر مقرر ھوے . 
الفرض خاندان رازق کو شیخ عبدہ کی تحریک اور ان کی سرگرمیوں سے 
گہری وابستگی تھی . جامع ازھر سے مستعفی ھوئے کے بعد شیخ محمد 
عبدہ ا رابطه اس خاندان سے اور بھی بڑھ گیا تھا. اگرچہ علی عبدالرازق 
کی عمر اس وقت زیادم نہ تھی اور شیخ محمد عبہدہ سے ان کا براہ راست 


7۸7۸17 )۱925( ۷۰5۹9 05 (١۱) 


)٢( ٠‏ ملاحظہ هر : ازروظ با :ہاو ۸4ء ۱ہ مزا 70 لص 
9 (۱953 ,٣٢:٤1۷ء7)‏ 


(۴) علی عبدالرازق : من آثار مصطفی' عبدالرازق (قاعرہ ۱۹۰۷) ص ٠١‏ 


۷۵٢ 


تعلق نہ تھا لیکن اصلاح ازھر کے سلسلے میں شیخ محمد عبدہ کی کاوٹیں 
اور تنگ نظر شیوخ کی خالفتیں۔ان سب باتوں کا اثر ان کے ذھن پر 
پڑنے لگا تھا . وہ اپنے بڑے بھائی مصطفیٰ عبدالرازق (۱۸۸۰ء--١١۱۹ء)‏ 
کے ساتھھ شیخ محمد عبدہ کی بعض تحریروں کو بڑے الہماک سے پڑھتے 
تھے . اس طرح ان کے ذھن میں روایت پرستی اور قدامت پسندی کے 
خلاف بفاوت کا ین ہویا جاچکا تھا جس کی آبیاری ابھی باقی تھی . مخ 
کے انتقال کے وقت یعنی ۱۹۰۵ء میں وہ تقریباً اٹھارہ سال کے ھوچکے 
تھے اور ان کی اصلاحی سساعی اور ان کی سرگرمیوں کو اچھی طرح 
بمجیپتے لگے تھے“ لیکن نے بڑے: زوائن ٹیخ مصطفی ۱ عبدالرازق کے 
برعکس جو شیخ کے بہت مقرب تھے اور ان کے تجدد پسندانہ ملک پر 
کارند تھے ' شیخ علی عبدالرازق نے تجدد پسندی آ بعض ان حدوں کو بھی 
توڑدیا جن سے آگے بڑھنے کو خود شیخ محمد عبدہ گناہ کمبرہ سمجھتے 
تھے . چنانچہ فکرکی آزادی کے میدان میں وہ بہت آگے نکل گئے تھے . اور 
محمد عبدہ کی تحریک تجدد سے ان کی وانتن محض براے نام تھی . بلکہ 
یہ کہنا زیادہ صحیح ہوگا کە ان کا رخ بالکل دوسری جانب تھا . دراصل 
ان کا تعلق مصر کے اس جدید تعلیم یافتہ نوجوان طبقے سے تھا جو مغربی 
مفکرین کی تصانیف کو پڑھنے یا پورپ کے اعلیٴ تعلیمی اداروں میں طویل 
عرصہ گذارنے کی وجہ سے مغرب کے ساتھ اھم ادبی و ثقافی روابط سے 
منسالک ہوچکا تھا. يہ لوگ شیخ محمد عبدہ کی اصلاحی مساعی کو قدر کی 
نگاہ سے دیکھتے تھے . لیکن اسے نا کا فی تصور کرتے تھے'. جیسا کہ جرجی 
زہدان (۱٦۱۸+۔١۱۹۱ء)‏ نے لکھا ھے مصر کے اس روشن خیال طبقے کا تصور 
تھا کە ماضی کے ساتھ اس قسم گی وفاداری ناقاہل برداشت ھے جو انسان 
کی آزادی فکر کو سلب کرلے اور دور جدید کی ترقیات کے حصول کی 

0.47۰ اور‎ ۲۸٦۰۱ جرجی زیدان : تراجم مشاەیر الشرق (فاھرہ)‎ )١( 
کي کتناب : 37.م (1951 بدەادهما] فنروظ ١ا سما:۸ ۵٭ہ جماءا‎ 


۷۷ 


راہ اس پر تنگ کردے' ٠.‏ شیخ علی عبدالرازق اس مکنب فکر کے ایک 
نمایاں فرد تھے . 

علی عبدالرازق کی ابتدائی تعلیم عیام اھل مصر کی طرح عدرسہ 
ہ کتاب ء' میں ہوئی جہاں انھوں نے ابندائی نوشت و خواند کی تعلیم پائی . 
دس سال کی عمر میں وہ جامع ازھر میں داخل ھوے اور تیرہ سال تک 
رھے ,. اس وقت تک شیخ محمد عبدہ کا تعلق ازھر سے باقی تھا . ازھر 
میں اس وقت دو غالب رجحانات پاے جاتے تھے ٠.‏ ایک طرف تو قدامت 
پسندوں کا گروہ تھا جو هر تبدیلی کا دشمن تھا ۔ دوسری طرف وہ لوگ تھے 
جو شیخ محمد عبدہ کو اپنا امام سمجھتے تھے . شیخ مد عدہ کے 
افکار و نظریات کی نشر و اشاعت کو یہ گروہ اپنا شعار سمجھتا تھا . 
ان لوگوں نے اپنی ایک جماعت ٭لنة الانعاد الأ زھری ؛ قائم کرلی تھی'"۔ 
جامع ازھر میں تعلم کے دوران علی عبدالرازق اس گروہ سے واہستھ تھے . 
محمد عبدہ کے انتقال کے بعد امانذہ میں جن لوگوں نے ان کی لبرل 
روایت کو زندہ رکھنے کی کوشش کی ان میں سب سے زیادہ نماباں 
شیخ احمد اہو خطوہ تھے ' ٠‏ ترقی پسند ازھری طلبہ انمی کے گر جمع 
تھے . علی عبدالرازق نے ففہ کی تلم شیخ ابوخطوہ سے حاصل رک تھی . 
۰ء میں بائیس سال کی عمر میں وہ مصری یونیورسٹی میں داخل ہوے جس 
کو قائم ہوسے ابھی صرف دو سال گذرے تھے . اسی زمانے میں اہیں 
مشہور اطالوی مستشرق کارلو نالبنو کے ان لکچروں میں شربیک ہوے کاموقع 
ملا جو موصوف نے مصری یونیورسٹی میں ۱۹۱۰ء اور ۱۹۱۱ء١‏ کے 


۲۸۹:۰۱ تراجم مشاہیر الشرق‎ )١( 

(۲) مصر کے ابتدائی مدارس جہاں معمول نوشت و خواند اور قرآن 
خوانی کی تعلیم دی جاتی تھی . 

(۴) شیخ علی عبدالرازق : من آثار مصطفیٰ عبدالرازق . ص ٠٤‏ 

. احمد ابوخطوہ ایک روشن خیال ازھری شیخ تھے‎ )٤( 


۷ 


درمیان دیے تھے . ان لکچروں کا موضوع اگرچہ تاریخ ادب عربی تھاء' 
لیکن اس کے ضمن میں بہت سے وہ مسائل بھی زیر بحث آگئے تھے جن 
کا تعلق خود اسلام کی تاریخ اور اس کے فلسفے سے تھا . نالبنو نے ادب 
و تاریخ کے مطالمہه کے سلسلے میں جس علمی نقطہ نظر کا اظہار کیا اس 
گا اثر ان نوجوان مصری دانشوروں پر بہت گہرا پڑا جو ان کے لکچروں میں 
شریک تھے . ان لکچروں نے انهیں تحقیق و جستجو کی ایک نئی دنیا سے 
روشناس گیا . اور ان کے ذھنوں کو وسعت بخدی؟ 

۱ء میں انھوں نے جامع ازھر سے عاليہ (شھادة العالمیة) کی 
آخرنی سند حاصل کی , اس سند کے ہەوجب وہ ازھر میں لکچر دینے کے 
از ہوگئے . چنانچہ ۱۹۱۲ء میں انھوں نے جامع ازھر میں فن بلاغت اور 
اس کی تاریخ پر لکچروں کا ساسلہ شروع کیا . ان کے مرحوم والد کی 
دیربنہ خواہش کے مطابق اسی سال کے آخر میں ۷ اکتوبر کو انھیں مزید 
تعلیم حاصل کرنے ک غرض سے یورپ بھیجا گیا . خاندان رازق نے یہ 
بھی طے کیا کہ مصطفیٰ عبدالرازق اپنی تعلیم مکمل کرنے کے لیے دوبارہ 
پیرس جائیں . چنانچہ یہ دونوں بھائی ۷ 5۱توبر سنہ ۱۹۱۲ء کو پورٹ سعید سے 
مارساز روانہ ھوگئے , ۱۷ اکتوبر کو پیرس پہنچے اور پیرس میں چند روزہ 
فیام کے بعد علىی عبدالرازق تا انگلستان کے لیے روانہ ھوگئے . وھاں 
ایک سال تک انگریزی زبان کی تحصیل کے بعد ٭عایات اور سبساسبات 
1 سند حاصل کرنے کی غرض سے اوکسفورڈ یونیورسٹی میں داخل هو گئے 
لیکن بدقسمتی سے وہ اپنا تعلیمی مقصد پورا نہ کر سکے کروں‌کہ اسی 
دوران میں پپلی جنگ عظیم کے چھڑ جانے کی وجہ سے تقریباً ڈیڑھ دو سال 
کے قیام کے بعد ہی وہ وطن لوٹنے پر سجہور ہوسے ۔ اس عرصے میں 

)0 کون کا یہ مجموعہ کتابی شکل میں شایع ہوچکا ھے : 
تاریخ الأداب العربیة (فاھرہ ١۱۹۰ء)‏ 

(۲) نالپنو کے لکچروں میں شریک ہونے والوں میں ڈاکٹر طہ حدین 
بھی تھے جو اس وقت ازھر کے طالب عم تھے . 





۷۸ 


انھوں دےاہح موس غا یو شاو خر وی کے 

اگرچہ پور میں اں کا قیام بہت تھوڑا رھا لیکن اس مختصر قیام کے 
وراقیق اون ور ار و رات سر زا راہ ا ارت ون 
3 موقع ملا . على عبدالرازق چونکہ ترقی پسند ازھری طليه میں سے تھے اور 
شخ محمد عہدہ کی اصلاح بسادانہ ماحول کے پروردہ تھے جو خود یورپ 
2 راہ کر فور کی گار سے دکرتے بے اس لے ان من مک ہیں 
رارقا سی تا کا امو رے کرو کلف سے گا وک 
انگریزی زبان سے وافقفشت کی وحہ سے انھیں ئے رجحانات اور پور پی 
مفکرین کے نقطہہاے نطر کو اچھی طرح سمجھنے کا موقع مل2ا؟' . انھوں‌نے 
جب بورپ کے پارلیمسانی لام اور انے ملک کے استبدادی نظام حکومت 
گا اؤہ گیا تر آن گے ادل من اول الذگر کی ری کا ا تاس قوی رگا 
انھیں بقین ہوگیا کہ حب تک عصر فرسودہ مذھبی روابات اور جاگیری 
اثرات سے آراد نہیں ہوگا اس وقت ہک وہ ترقی یافتہ ملکوں کی صف میں 
کھڑا نہیں ہو سکنا. چاچهہ ۱۹۱۰ء میں جب وہ عالنہاے شرعبلہ 
(للحاکم الشرعیة) کے جج مقرر ہوے تو انھوں نے اپنی سرگرمەبوں کو صرف 
مقدمات کے فیصلے تک حدود نہ رکھا بلکہ شیخ محمد عبدہ کے برعکس جن کی 
مساعی شریعت میں ضروری اصلاحات کے نفاذ تک حدود نھیں علی عبدالرازق 
نے اسلامی عدليہ کی تاریخ کا پورے انھماک سے مطالعہ شروع گیا . اوراسی 
داچسپی نے انهیں اسلام میں نظام حکومت یا مسثلهُ خلافت کی تحقیق کی 


٠٥٠ے٢۹ شیخ علی عبدالرازق : من آثار مصطفیٰ عبدالرازق ,. ص‎ )١( 

(۲) شیخ علی کی کتاب ہ الاسلام و أصول الحکم؛ پر مغربی تحقیق کے 
اثرات نمایاں ہیں . ملاحظه هو الدکتور محمد حسین : الإاتجامات الوطایة فی 
الدب العاصر (قاھرہ )۱۹۰١‏ ۰۲٢۷ء‏ ان کے ناقدین کا ایک بڑا اعتراض 
یہ تھا ک٭ شخ عٰٰ گے نظریات اصل اسلام کی بجاے مسیِحی مصنفین 
رالحمدووص سر ٹامس آرنلڈ کے دعاوی ار قائم میں . شیخ خحمد بخیت : 
حقیقت الإسلام و أصول ا حکم (قاھرہ ٦۱۹۲ء)‏ ص ۱١١‏ ود . 


۷۹ 


جانب متوجہ کیا, ' ان کا یہ طویل مطالعہ ایک کتاب کی صورت میں ظاہر 
ہوا جس کو انھوں نے ۱۹۲۵ء میں هالاسلام و أصول الحکم ٭ (اسلام اور 
اصول حکومت) کے نام سے شایع کیا . چنانچہ اپنے مقدمے میں لکھتے ہیں:؟ 
عدليه (اپنی تعام اقسام کے ساتھہ) حکومت کی ایک شاخ ھے اور اس ‌کی 
تاریخ حکومت کی تاریخ سے بہت زیادہ قریب ھے . اسی طرح شرعی 
عزاك بای گریت کا ایک کو او ان گا اک خسف لام 
شخص تاریخ عدلیہ کا مطالعہ کرنا چاھے اس کے لیے یہ امر ناگزیر ھے 
کہ پہلے وہ اسلام میں حکومت کے تصور کو اچھی طرح سمجھے ... جیسا 
کە مسلمانوں کا عام طور پر خیال ھے ء اسلامی حکومت تی نہساد خلافت 
یا امامت عظمی پر قائم ھے . لہذا ضروری ھے کہ سب سے پہلے اس امر 
سے پٹ کی جاے کم خلافت کی حقیقت کیا ھے ۰. . اس کے بعد 
وہ لکھتے ہیں :' اور آخر میں میں اس نتیجے پر پہنچا ەوں کہ ایک اسلامی 
ادارے کی حیثیت سے خلافت کا منصب سرے سے ختم کردینا چاھیے . 
کیوں‌کە اس کا وجود نہ تو اسلام سے ثابت ھے اور نە دور جدید کے 
تقاضے کے مطابق ھے . 

شیخ علی عبداارازق کے خیال میں اس مخصوص قسم کی حکومت 
کے دعوے کی تائید میں جو دلائل بیسان کیے جانے ہیں وہ سب ہے بنیاد 
ہیں . اس لیے کہە شریعت اسلامیہ کے جو دو اہم اور نیادی مآخذ میں 
یعنی قرآن و سنت ان میں اس کا کوئی ثبوت نہیں ملتا : جہاں تک قرآن کا 
تعلق ھے وہ نمام علما جو اس با کے قائل ہیں کہ اسام کا تقرز 
فرض هھے ان کے هباحثف میں کوئی مبحث ایسا نہیں ھے جس میں 
قرآن کی کسی آیت سے اس کے فرض ہونے پر استدلال کیا گیا ہو ۔ 
.0(1 اسی زمانے میں وہ اسکندریہ کے اسلامی انسٹیٹیوٹ میں لکچر 
بھی :دیتے آرعنے اور بعد میں مال دالراعلة التَرَفَةہ کے ای اود مھری 
پارلیمنٰں کے رکن مقرر ہوے . 

(۲() دیاچه کتاب ص ہف (۳) ابا 


۸۰ 


اگر قرآن میں کوئی آیت بھی ان کے خیال کی تائید میں ہوتی تو یہ لوگ 
بقیناً اس کا ذکر پورے شداو مد سے کرتے لیکن حقیقت یہ ھے که 
وہ ابنی تائید میں کوئی دایل قرآن سے پیش کرنے سے قاصر رھے . دوسرا 
مأخذ سنت اس میں بھی خلافت کا کوئی ذکر نہیں ملتا . حامیان خلافت کا 
استدلال محض ان احادیثی تک محدود ھے جن میں ہ امامت ٭ دیعتء یا <جماعتء 
وغیرہ کے مبہم الفاظ وارد ہوے ہیں . لیکن ان احادیث میں ایسا کوئی 
قرینہ موجود نہیں ھے جس سے لا خلافت > یا ہ امامت عظمیٴ ٭ کی 
فرضبت ثات ھوسکے ہایں معنیٴ کہ خلافت آنحضرت کی نابت اور 
سلناون کے ابد کی کین کے ھن 

وی ار وی بحف- طلب ھے کہ ان لمات ( امَامكٹ 
بیعت اور جماعت وغیرہ) سے شارع کی کیا مراد تھی . کیونکہ اصطلاح 
شرع میں یہ عبارای اور امثال قطعاً وہ مفہوم نہیں رکھتیں جو مفہوم انہیں پہناے 
جات عن:اگر بحث کے ان تمام ہلوؤں کو نظر انداز کردیا جاے اور 
يہ مان لیا جاے کھ امام سے مراد خایفه ھے تو بھی یہ ثابت نہیں ہوتا 
کہ خلافت ایک مذھبی عقیدہ ھے . جس طرح کہ انجیل کے اس فقرے سے کہ 
جو کچھ فیصر سے متعلق ہو فبصر کو دیدوء یہ مراد نہیں ھے که 
قبصربت ایک مذھبی حکم کا درجہ رکھتی ھے' ... اس کے بعد تیسری دایل 
صرف اجماع امت رہ جاتی ھے جس سے پہ ثابت کرنا مقصود ھوتا ھے 
کیہ خلافت ایک شرعی حکم ھے جس کے قیام کی ذمەداری تمام امت 
مسلعہ پر عائد ھوتی ھے . اس کی ہابت علی عبدالرازق لکھتے ہیں : جہاں 
تک نفس اجماع کا تعلق ھے اسے ہم حجت شرعی تسلیم کرتے ہیں اور 
یہ بھی مانتے ہیں کہ اجماع ممکن الوقوع اور ممکن الثبوت ھے ( حالانکہ 
متقدمین میں سے بعض اسے حجت نہیں مانتے ) لیکن جہاں تک خلافت کی 
باب دعوی اجماع کا تعلق ہے (یعنی اجماع مسلمین کا تواتر ) تو یہ نہ 
تاریخی واقعہ کی حیثیت سے صحیح ھے اور نہ اسے کبھی تسلیم کیا گیا 


٢٢ الإملام و أصول ا حکم ص‎ )١( 





۸۱ 


کے تاریخ کے مطالعہ سے ظاہر ہوتا ہے کہ خلیفة اول حضرت ابونکر سے 
لے کر موجودہ زمانے تک اسلامی خلافت کا عہدہ ھمبۓہ بغاوتوں اور مخالفتوں 
گا ھدف بنا رھا . تاریخ کسی ایسے خلیفه کا نام پیش کرنے سے قاصر ھے 
جس کے خلاف علم بغاوت بلند نہ کیا گیا ہو' . حقیقت یہ هے کہ خلافت 
کی مخالفت اسی دن سے شروع ہوگئی تھی جس دن وہ وجود میں آئی . اور 
جب تک باقی رھی مخالفت بھی باقی رھی . . . ب٭ض اوفقات تو یہ محخالفت 
ایک منظم اور طاقت ور تحریک کی شکل اختیار کرگئی جیسا کہ حضرت 
علی کے عہد میں فرز خوارج کا وجود اور کبھی یہ مخالفت خفیهہ طور پر 
جاری رھی مثاٛٗ < جماعت اتحاد و ترقیء : 

اگر جو -سھھشاین :گے ھغرر گے مطابق خلافت کی :۔بنیساد 
ہ بیعت اختیاری ٭ پر قائم هے لیکن یہ مسلمہ تاریخی حقبقت ھے کہ 
اسلامی خلافت کا وجود حض جبر و قوت کی اساس پر قائم رھا . اور 
خلیفہ کے لیے جو چیز اس کے منصب کی ضامن تھی وہ صرف فہر و غلہہ 
ایر تشدد تھا اس کے سوا کچھ نہیں . اور یہ ایک فطری امر ھے 
کیونکہ حکومت کی بنباد ھی جبر و تشدد پر استوار ہوتی ھے . اس 
حقیقت کے پیش نظر اگر یہ ثابت بھی ہوجاسے کہ اسلامی تاریخ کے 
ختلف ادوار میں لوگوں کی خاموشی امام کی بیعت کے مرادف تھی اور 
يہ ٭اجماع سکوت ٤‏ تھا بلکہ اگر یہ بھی ثابت ہوجاسے کە فوم کے تمام 
افراد نے اعام کی یعت میں بوری طرح اور عملاٌ حصہ لیا اور یہ ہ اجماع 
صریح> تھا ... تب بھی ہم اس اجماع کو حقیقی اجماع تسارم کرنے سے 
انکار گردی گے" 

خلافت کے ائبات کے ساسلے میں ایک دوسری دلیل یہ پیش کی 
جاتی ھے کہ دشعائر دینی کا قیبام اور رعیت کی فلاح و ببود خلافت 


۲۳٢ ابا ص‎ )٢( 
۳۱ ابضاً ص‎ )۴( 


۸۲ 


پر موقوف ھے ٭. اس کا ذکر کرتے ہوے عابدالرازق لکھتے میں کہ اگر 
خلافی سے مراد حض حکومت ہو تو پھر وہ جو کچھ کہتے ہیں صحیح 
ھے. کیوں کہ علماے سباست کے نردیک یہ امر ەسلم ھے کە ۵ انارکی٭ 
سے بچئے کے لیے حکومت کے قیام کے بغیر چارہ نہیں چاھے وہ 
حکومت کی لوعیت و ھو۔جمہوری ہو با استبدادی, دستوری هو یا 
ه بولشفی ٥‏ لیکن اگر حلافت سے ان کی مراد وہ خاص قسم کی حکومت 
ہے تو پھر ان کا دعویٴ غاط اور ہے بنباد ھے . . کہوں‌کە شعاثر دینی کا 
قیام و یا مسلمانوں کی مادی فلاح وھ اق من سے کان ران خر کن 
اس خاص قم کی حکومت یا امرا کی کسی خاص صنف سے وابسته 
نہیں ھے' 
شخ علی عبدالرازق کے نزدیک بنیادی مسئلہ یہ ھے که پہلے منصب نہوت 
3 صحرح مقام متعین کیا جاے . کہوں کہ ان کے خیال میں خلافت کا یه 
تصور که وہ آنحضرت کی نبابت میں آپ کی طرف سے ایک شہری (سول) 
اور دینی نظام حکومت ھے در اصل نی کے مقصد اور منصب ہوت کے غلط 
تصور پر قائم ھے . عبد نہوی میں چونکھ حکومت کے آثار نہیں پاے جاتے 
اس لیے یہ معلوم کرنا کہ وی نظام حکومت کی شکل کیا تھی ء مشکل 
ھے . عدلیہ کا ذکر کرتے ہوے وہ لکھتے ان 0 مم ھے کە تنازعات کے 
تصفیے اور ان کی تشریح کے معنوں میں محکمة قضا (عدلیہ) عہد نبوی میں 
موجود تھا جس طرح قبل اسلام بھی عربوں اور دنا کی دوسری قوموں میں 
ملتا ہے . لوگ اکثر آپ کے پاس اپنے جھگڑے لائے تھے اور آپ ان ہر 
فِملے صادر کرتے تھے . آپ کے بعض فِصلے جو آپ نے مختلف قنایا 
میں دیے ہیں تاریخ میں محفوظ یں لیکن اگر ہم ان سے يہ معلوم کرنا چاہیں 
کە آنحضرت کا نظام قضا کیا تھا تو یہ استنباط نامکن ھے . احادیی سے 
نو یہ بھی تا نہیں چلتا کہ آنحضرت کے نے میں کوئی ضابطه دیوانی و 
فوجداری موجود تھا اور اگر تھا تو اس کی کیا نوعیت تھی'ہ . عدلیہ کے 
)١(‏ الإاسلام ص ۳۸ )٢(‏ ابا صص ۳۹ء ٠٤‏ 





علاوہە حکوەت کے دوسرے شعے بھی اسی طرح تاریکی کیے پردے میں 
ہیں . علی عبد الرازق کا کپنا ہے کەہ اس حقبقت کے متعلق مختلف ‏ وضرحات 
پیش کی جا سکتی ہیں. لیکن جو آوضیح صحیح ھے وہ یہ ھے که آنحضرت 
نۓ لها تو کسی ملکت کی بثیاد رکھنۓ کی کوششن کل اور ]4 یہ منص نوت 
گا تقاضا ھی تھا . دراصل کتاب کا مرکزی تصور بہی ھے . کیوں‌کہ علی 
عبدالرازق کے خیال میں اگر ایک دفعہ نی کے ہنصب کا صحیبح تمین کر 
لیا جاے اور یہ طے کردیا جاسے کہ اسلام دینی و دنیوی اەور میں گی 
طور پر عاہحدگی 3 قاثل ھے تو پھر آبندہ کی حث کی گاجائش ہیں 
رہ جاتی . چنانچہ وہ لکھتے ہیں : دجو مسئلہ سب سے اھم اور سابقہ تمام 
مسائل کی اساس ھے جسے اگر عقل حل کرنے میں ثامیاب ہوجاے تو 
سارے مسائل خود بخود حل ہوجاتے میں ...3 وم بنبادی مسئاہ یہ ھے : 
کیا ۔رمول۔ دعوتث دی کے پَغائو عرتے گے سائوز عان ایگ میاتی 
ملک کے بانی اور رئیس حکومت بھی تھے؟') ۔ 

جیسا کہ معلوم هے :سلمائوں: کے عام عقہدے کے مطابق ثریەدت 
اسلامیہ ایک مسلمان کی پوری زندگی پر حاوی ھے . اس کے قوانین کا 
اطلاق دینیٰ و دنبوی دونوں امور پر یکساں طور پر ہوتا هے . اس مفروضے 
کو نظری طور پر تمام فقہاے اسلام تسلیم کرتے چلے آے ہیں . چاھے عملى 
حقیقت کی حیثیت سے اس کی کوئی مثال نہ ملنی هو . علی عبد اارازق کو 
اس مسئلے کی نزاکت کا پورا احساس تھا . چنانچه آغاز بح سے پہلے 
وہ اپنے خدشے کا اظہار ان الفاظ میں کرتے ہیں ۰٠.٥:‏ . اب ھم آپ کو 
اس فیصله کن بحث کی طرف لے چلتے ہیں ( جس کے تصفیے کے بعد 
کوئی ا ھن باقی نہیں رہ جاتی) . لیکن همارا ایک قدم آگے بڑھتا ھے :و 
دوسرا پیچھے ھٹتا ھے . اول تو اس لیے کہ اس کا حل بہت مشکل ھے . 
دوم اس لیے کہ اس مسئلے کی حیثیت ایسی مخسالفت کا پیش خیمہ ہؤگی 
جس کے شعلوں کو وه لوگ هوا دیںگے جو دین کو ایک جامد شے تصور 

)١(‏ الاسلام ص ٦٤‏ وبعد 





۸٤ 


کرتے ہیں جس میں نہ عقل کی ضرورت ھے اور نہ راے کی'* 

اس تمہید کے بعد اپنے موقف کی وضاحت کرتے ھوے وہ لکھتے 
ھیں : دآنحضرت کی دعوت خالص دین کے لیے تھی . اس دعوت میں کسی 
سلطنت کے کام کی خواہش کا شائبہ تک نہ تھا . آپ' اپنے پیش رو انبا 
گی طرح مر سی تی آن نہ تو بادشاہ تھے اور نہ کسی ساطنت کے 
؛ؤسس . رسول کے اختبارات اور بادشاہ کے اختیارات میں جو بین فرق ھے 
ا کو سم راراا کہا جا لے بل نم کے افغارات 
پیغمبر کو حاصل تھے اور دوسرے کو نہیں'. آپ کا اقتدار مطلق اور آپ کی 
حکومت عالمگیر صرف ان معنوں میں تھی کہ آپ خدا کے رسول تھے . 
يہ وہ مقدس اقتدار ھے جس میں ملوکیت کا کوئی عنصر موجود نہیں ھے 
اگر عہد نبوت میں بعض ایسے خارجی عناصر موجود تھے جو آج کل کی 
حکومتوں میں پاے جاتے ہیں نو ان کا مقصد صرف دین کا استحکام اور 
اس کی اشاعت تھا, اور آپ کا مقصد حقیقی یہی تھا جو منصب نبوت کے 
تقاضے کے عین مطابق تھا. علاوم ازیں اگر ١‏ تمام خارجی اشکال کو باہم 
گرا کا ا سان کک سی سر کرد کے کے سن مل 
اور قوانین کی ضرورت ھے یہ ان کے ایک جزہ قلیل کی حیثبت بھی 
نہیں رکھتیں' ٠‏ . 

شیخ علی عبدالرازق سلسلہُ بحثٹ کو جاری رکھتے ہوسے لکھتے ہیں : 
ہ آنحضرت کی قیادت خالص روحانی تھی جو محض رسالت کے سبب انھیں 
حاصل تھی . آپ کی وفات سے منصب رسالت ختم ھوگیا اور اس کے 
ساتھ ھی قیادت بھی ,. جس طرح یہ ممکن نہ تھا کہ رسالت میں آپ کا 
کوئی نائب ہوتا اسی طرح یہ بھی ممکن نہ تھا کہ قیادت میں کوئی شخص 
آپ کا خلیفه یا وارٹ بنتا کیوں‌کە آپ کی قیادت محض روحانی تھی . اور 


سیاس قیادت ُ4 7 آپ کے موی مشن 6 ص4 تھی اور 4 اس کی میراٹ 


اپااٗکسحجسے 





(0 الاملام صص ٤٦۔1٣‏ (۲) ایا صص ٤٦۔٥٦٦ء‏ ١۱۱۔۱۱۳‏ 
(۴) ابعَاً صص ۱۸ء ۸۹ء ٤۸ء‏ ۷۹ 


۸۰ 


گا_ سوال اُٹھتا ھے. اس کا بڑا ٥وت‏ یہ ھے کە آنحضرت نے اپنی وفات 
تک کسی کو اپنا جانشین نامزد نہیں کیا اور نہ اس بات کی طرف کوئی 
اشارہ ھی کیا تھا ۔ اگر آپ کا مقصد کسی سلطنت کا قیام بھی تھا تو یہ 
کیسے ممکن ہے کہ آپ اس بارےےہ میں لوگوں کو لاعلم اور حیرت میں 
چھوڑ جاتے اور اس پر کبھی غور نہ فرماتے کہ آپ کی وفات کے بعد 
کون اس سلطنت کا وارٹ ھوگا جس کے نتیجے کے طور پر مسلمان سقیفه 
بنی ساعدہ میں خلافت کے سسئلہ پر ایک دوسرے کے خلاف تشدد پر 
آمادہ ہوگئے تھے حالانکہ آپ کی نعش مبارک ان کے درھبان موجود تھی 
جس کی ابھی تجھیز و تکفین بھی نہیں ہوئی تھی'؛ . 
هعربوں کے لیے جو ایک حوصلہ مند اور ترقی پذیر قوم بن چکے تھے 

يہ ممکن نہ تھا که وه ر۔ول نچ وفات کے بعد ہداوت کی سابقہ حاات پر 
لوٹ جاتے اور اپنی وحدت کھو بٹھتے , اس لیے ضروری تھا که ایک 
عرب مملکت کا قیام عمل میں آے جس کے تاریخی اسہاب ہہیا تھے . اگرچہ 
اس بات کا احساس انھیں رسول کی زندگی ھی میں هونا شروع موگیا تھا 
لیکن آپ کی وفات کے بعد عرب سلطنت کے قیام کے لیے ان کی سرگرەیاں 
بہت تر ہوگئیں . سقیفة بنی ساعدہ میں مہاجرین و انصار کا آپس میں 
تصادم اسی کا نتیجہ تھا . بالآخر ان کی خواہشات کی تکمیل بیعت اہو بکر 
کی شکل میں ہوئی .۔ جو مسلسانوں کے پہلے حکمران تھے , اہو بکر کی 
بیعت حعض سیاسی بیعت تھی اور ان کی غائم کردہ حکومت کسی طرح دینی 
حکومت نہ تھی وہ اور حکومتوں کی طرح قوت شمشیر کی بنباد پر قائم 
تھی . درحقبقت وہ خااص عرب ساطت تھی جس کی بنبہاد عرروں نے 
ڈالی تھی . چونکہ مسلسانوں کو معلوم تھا که وه ایک مدنی اور دنیوی 
حکومت کے قیام گج ہے کوشاں ہیں اور یہ کہ حضرت او بکر کی 
قیسادت کوئی دینی عہدہ نہیں ھے ء لٰذا وہ اس کے خلاف بغاوت اور اس کی 

مخالفت کو جائر سمجھتے تھے . لیکن بعض اسباب کی بنا پر ( خاصر طور 
(ا) ابا صص ۹۰ء ۹٦۸۔۸۷‏ 


۸٦ 


پر اس لیے که وہ رسول کے جانشین تھے ) حضرت ابوبکر کی حکوەت کو 
دینی رنگ دے دیا گیا . اور انھیں اور ان کے جانشینوں کو ٭خلیفةُ رسولاش؛ 
خود اپنے آ نے استعمال کا تھا اور اسی لب کی وجہ سے ەسامانوں میں 
4 خیال رائج ەوگا کہ مسلمانوں کی قیادت ایک دی منذصب ھے . اٰاس 
لب کے ا ہجاد گے 3 ایک خاص مقصد عریوں کی عصمیت ار قابو پانا تھا 
اور مسلمانوں 1 َُ4 باور کرانا تھا کَ حضرت او بکر کے مرتن خلافت کی 
اس طرح دی حدت سے اطاعت گریں جیسی کہ وہ ردول کی کے دوت ٠‏ 
رد ۰ فرار دا 1 اور ان گے 
غعلاف جنگوں کو ۶× حروب رد ت3 نام دیا گیا حالانکہ یہ محضش سیاس 


انجام کار جو اوگ سیاسی اور ار حضرت و بکر کی حکوَمّت گے دشمن تھے 
انھیں دینی طاور 07 اسلام 6 دشمن اور <دھم 


سگ ھی جن گا مقفہ عرت: اقان کو جانا نیا آؤ من سے سض نے 
جن کے خلاف حضرت ابو بکر نی جنگ کی تھی ؛ حعض زکوۃ دینے سے 
انکار کیا تھا حس کا مقصد حضرت اہوبکر ٹی حکوەت کو تسلیم کرنے سے 
انکار تھا . ان میں عض جلیل القدر صحای بھی تھے وھ نہ تو نارگ دین 
تھے اور نہ کافر'> . 

محیخ علی عبدالرازق لکھتے ہیں : × صدر اول ھی سے مسامانوں میں یہ 
خیال رائج ھوگیا تھا که چونکہ خلافت رسول کی نیات هے' ذا خلیفہ 
کو اپنی امت میں وھی درجهہ حاصل ھے جو رسول کو تھا . اسے مسلمانوں 
کو دینی و دنبوی سب امور میں کامل تصرف حاصل ھے . اس کی اطاعت 
خدا کی اطاعت اور اس کی نافرمانی خدا کی نافرمانی ھے . اس کے بعد 
سلاطین اسلام نے صرف اسی پر اکتفا نہ کیا اور ە خلیفهة رعول اللہ ء کا 
وہ لقب جو اہو بکر نے اپنے لیے وضع کیا تھا انہیں مطمثن نہ کر سکا. اب 
سلطان ٭ زمین پر خدا کا سايەہ* اور لوگوں پر اس کا اظل ممدود* بن 
گیا . اور خلافت عقیدۂ توحید کا ایک جزہ بن گئی . سلاطین اسلام کا 

6 الإاسلام صص ۹۷ء ١۹ء‏ ۹۲۰۹۱ 





۸۷ 


مفاد اسی میں تھا کہ یہ غلط خیال لوگوں میں رائج ہوجاے تاکہ وہ دین 
کو اپنے تخت و تاج کی حفاظت کے لیے سپر کے طور پر استعمال کر 
سَکان.۔ اس طرح دینں کے نام پر مسلمانوں پر ظلم و استمداد کو روا رکھا 
گیا ء ان پر علوم سیاست کا مطالعہ ممنوع کردیا گیا اور فکر و تدبر کی 
تمام صلاحیتیں ان سے سلب کرلی گئیں'ء . 

شہخ کا بنبادی موقف یہ ھے کہ خلافت اور اس کے اصول و قوانین 
ہرگز دینی امور میں سے نہیں ہیں . جہاں تک سیاسی امور کا تعلق ھے , 
یہ وہ دنیاوی امور ھیں جن کا دین سے کوئی تعلق نہیں ھے ٠‏ اور اسلام 
کوئی سخصوص سیاسی اصول نہیں پیش کرتا ھے . مختلف نظامہاءے حکومت 
میں وہ نہ تو عمیں کسی خاص نظام کو قبول کرنے کا حکم دیتا ھے اور 
نہ اس سے منع کرتا ھے ۔ بلکہ اس معاملے میں اس نے ھمیں آزاد چھوڑ 
دہا ھے کہ .- اپنی عقل و فراست اور تجرہے کی بنسا پر مختلف نظامہاے 
حکومت میں سے جس کا چاھیں انتخاب کریں. کیونکہ یہ خدا کی شان 
کے خلاف ھے که وہ ان امور ( دنیوی) کو جنھیں ھم اپنی عقل اور تجرہے 
سے معلوم کرسکتے میں کسی آسمانی ہدابت کا تابع کردے شیعخ علی 
کے نردیک شریعت کا دائرۂ اختیار صرف روحانی امور تک حدود ھے . 
چنانچهە وہ لکھتے ہیں : اسلام نے جو قوائین وضع کیے اور آنحضرت نے 
جو قواعد و ضوابط مسلمانوں پر عاید کیے ان کا تعلق نہ تو نظام حکومت سے 
تھا اور نہ شہری زندگی کے اصول و ضوابط سے' . بلکہ وہ یہ کہنے کے 
لیے بھی تیار ہیں کہ محکمة قضا اسلام سے پہلے کے عربوں سے ماخوذ ھے', 

فقہ اسلامی کے متعلق علی عبدالرازق گا یہ موقف نہ صرف قدامت 
ہے( لالم صص ۰٠۔۳۲ )٢(‏ ابطضاً صص ۰۸۹ ۷۰۸۱ء ۰۷۸ ۳٣‏ 

(۴) دیکھے ۶۰30۹8 ×٤...‏ (1925) ممصابمہہ۸ :۷/۸۸( ×0 صہء7 
عبدالرازق لکھتے ہیں : آنحضرت نے قبل از اسلام گے عرہوں کے اقتصادی 
اور اجتماعی تعلقات کو برقرار رکھا . چاانچه تجارت و زراعت اور صنەت 
و حرفت سے متعلق ان کے اصول و ضواآبط اسلام میں بدسٹور قائم رھے. 
الإسلام صص ۸۴ و ۸٤‏ 


۸۸ 


ند علما کے عقیدے کے خلاف تھا بلکہ ان × سلفی > علما یا تجدد 
پسند علما کے بھی خلاف تھا جو صرف اس حد تک ضرور قائل تھے که 
فقه اسلامی کے ۔جھودا کی وجہ سے برے اثرات مرتب ہو رھے ھیں اور 
ان کو دور کرنے کے لیے فقہ اسلامی میں اصلاح ضروری ھے ٠‏ لیکن ھیخ 
علٰٰ عمدالرازق نے صرفیق ای پر اکتفا نہیں کیا . ان کا مطالبہ تھا کە فقه 
اسلامی کو شہری زندگی کے طابطے کی حیثیت سے بالکل ترک کردیا 
جاے تاکە مسلمان همذاہب فقه کے وسیع دواوین کے تسلطء سے آزاد ھوگر 
ایک لے اور ترقی ہذبر معاشرے کی تشکیل کرسکیں جس کی ۔نیاد عقل 
حکمت اور متمدن اقوام کے تجروں پر رکھی گئی هو . چنانچه وہ لکھتے 
ہیں : دین اسلام میں کوئی ایسا حکم نہیں ہے جو مسلمانوں کو اس پرانے 
اور فرسودہ نظام کو نیست و اود کرنے سے باز رکھتا هو جس نے انہیں ایک 
عرصه دراز سے ذلبل و خوار بنا رکھا ھے . انھیں اس بات کی آزادی 
حاصل ھے کہ وہ اپنی سلطنت کے اصول ابر حکومت کے نظام کو انسانی 
ذھن کے تازہ ترین نتائج فکر اور دیگر افوام کے تجربوں کے مطابق 
اسٹوار کریں' . 

علی عبدالرازق کے خیال میں دور جدید میں مسلمانوں کو جس قیادت 
کی ضرورت ھے اس کا تعلق 4 تو رسالت سے ھے اور نہ دین پر اس کا 
انحصار ھے , بلکە وہ ایک ہغیر دینیہ (سکولر) قبادت ھے جس کی وہ پرزور 
تلقین کرتے ہیں . اس میں شک نہیں کہ خلافت کی منسوخیء دین و مملکت 
کی تفریق اور فقہ اسلامی کے بالکلیہ ترک کردینے کے بارسے میں علی 
عبدالرازق نے جن خیالات کا اظپار کیا ھے وہ اسلام کے تسلیم شدہ 
اصول سے غیر آمنگ تھے . خصوصاً دین و مملکت کی علیحدگی کا مطالہہ 
ایک ایسا جرأت مندانہ مطالبہ تھا جسے لبرل سے لبرل مسلمان بھی صحیح 
ہیں سمجھتا تھا یا کم از کم اس کے کہنے کی جرأت نہیں کرتا تھا ۔ 





)0 الاملام ص ٣۰۴‏ اور دیکھے سطنہہ۸۷۸۸/۷ ۸۱" ھا1 ,۵1ھ ۔.٠‏ 
265-6 صھ (۱931, ہ1 5ما) امروظ ٴٴ 


۸۹ 


کیونکہ مسلمانوں کے نرزدیک آنحضرت عذھب کے علاوہ ایک ملکت کے 
بھی بانی ہیں اور فقہ اسلاھی ان قوانین کا مجموعہ ھے جن کا اطلاق دینی 
اور غیر دینی دونوں امور پر یکساں طور پر ہوتا ہے شیخ محدد عبدہ جو 
ج لیرل اسلام ٤‏ کے زبردست حامیوں میں سے تھے وم بھی دینی و دنیوی 
امور میں اتتحاد کے قائل تھے اور فقہ اسلامی کے اوازم کو ہر طرح محفوظ 
رکھنا جات تھۓ'ء ان کے مفبور شاگرد شیخ رشید رضا کے نزدیک دهشریعت 
اسلامی کو معاشرے سے الگ کرنے کی کوشش عیسائیوں کا مطمح نظر ھے . 
اور اگر مسلمان ھی اس نقطہ انظر کو اپنالیں تو انھیں اہنا نصعف 
دین چھوڑنا پڑےگا ' ٭. ازھر کے شیوخ جو روایت پرستی اور قداەت پسندی کی 
روش سے سر مو انحراف کو اسلام سے روگردانی تصور ک5 تے تھے وہ شرخ 
علیى عبدالرازق کے دملحدانہء خیالات کو گیٹ برداشت کر سک تھے . العٰرض 
ملک بھر میں ان کی مخالفت کا ایک طوفان اٹھہ کھڑا ہوا . هر طرف سے 
ان پر سخت حملے شروع ہوگئے . اہیں خارجیء دشمن اسلام اور ماحد 
وغیرہ کے القاب سے نوازا گیا . شیخ رشید رضا نے اپنے رسالے هالنار میں 
علی عبدالرازق کی مذمت کرتے ہوے ان کی کتاب کو املام پر حملهہ 
سے تیر کیا اور کہا کہ ایسے وقت میں جب کھ استعمار ء اسلام ۶ ختم 
کرنے کے درپے ھے ٠‏ شیخ علی نے یہ کتاب لکھ کر استعمار کی خدمت 
کی ھے . تھوڑے ھی دنوں میں ان کے خلاف متعدد کناہیں شایع کی گئیں'۔ 
جن میں سب سے اھم اور سب سے صضخیم شیخ محمد بخیت گی کتاں 
< حققة الاسلام و اصول الحکم * تھی جو )٥۸‏ صفحات پر ٦۱۹۲ء‏ میں شایع 
ہوئی تھی . شیخ بخیتٴ اور دوسرے ناقدین اس بات پر متفق تھے کہ 
(١)‏ الاسلام والاصرانة مع العلم و الدنیة (قاھرہ) ص ٦٦‏ و بعد 

۳١۸ ۔‎ ۴۳٣۷ : ٢ رساله النار‎ (۲) 

)۲( مثلاً محمد الهضر حسین : < نقض کناب الاسلام واصول الحکم پت 
شیخ محمد الطاہر ابن عاشور : ہ نقد علمی لکاب د الاسلام و أصول الحکمہ؛ شیخ 
محمد یوسف الدجوی ( هیئة کہار العلماء کے رکن ) : د الاملام و أصول 
الحکم والرد عليہ > وغیرہ, 

. شیخ بخیت سابق مفتی مصر اور ازھرکے با اثر شیوخ میں سے تھے‎ )٤( 





۹۰ 


شیخ علی عبدالرازق املام سے منحرف ہوگئے میں . اور ان کے 
تصورات کی عمارت محض ذھنی خود فریبی اور غلط مفروضات پر قائم 
ہے . ان کا ماخذ اسلام نہیں بلکہ مسیحی مصنفین مثلاٌ سرٹامس آرنلڈ وغیرہ 
کے غلط نظریات ہیں . 
نت اف نعل جن تک اون کر ان کے لاق امت 
گردیا خلافت کا مسئلہ تھا . کیونکە یہ ایک ایسا مسئله تھا جس سے دنیا 
بھر کے سسلمانوں کو جذہانی تعلق تھا ۔ اس بات کا اندازہ اس حقیقت سے 
بھی ہوسکنا ہے کہ حب ۴ مارچ ١۱۹۲ء‏ کو مصطفی کمال نے خلافت 
کے خاتعے کا اعلان کیا اور جعہوریہ ترکی کی بنیاد ڈالی تو دنیاسے اسلام 
گے طول و عرض میں اں کے خلاف زبردست تحریک شروع موگی اور جگہ 
جگہ سے احباء خلافت کے مطالنے کے گئے . اس تحریک میں ہندستائی 
مسلمان بھی کسی سے پیچھے 4 تھے . چنانچہ مولانا محمد علی (وەات ۱۹۳۱ء) 
کی قیادت میں مدستان میں احباء خلافت 3 تحریک نے خوب زور پکڑا 
خلافں کے حاتمے کے بعد مسلماوں کی نطریں سب سے پہلے سلطان ابن 
سعود پر اللھیں جن سے بہ امید کی کی ون کە وہ خلامت کے بار کو اٹھالیں 
گے لیکن ساطان نے اس سے صاف انکار کردیا . اس سے پہلے شریف حسین 
وا پیل حجاز کو دعوت دی کی تھی 5 وه < امیر الؤمنین ٠‏ کک عہدم قبول 
کرلیں . اگرچه انھوں نے ہا دل نخواستہ اس عہدے کو قہمول کرلیا تھا لیکن 
بہت جاد وہ الگ بھی ہوگئے . اس کے سسانھہ ھی خلافت کے احیساء کی 
ساری امیدوں پر پانی پھر رت ۰ یکن مضر ى آزمائش باقی تھی . خدیو 
مصر فواد پائا اس کے لیے عرصے سے خواہاں تھا" . چنانچہ اس نے درپردہ 
)١(‏ ملاحظه هر (٥١ماہ)‏ دەادا إہ ہل ہبہ ن ٥ظ‏ کا مضمون ٭1505۷زما گا“ 
اور دیکھیے ٥‏ 6 ۷142۱( کی تصنیف ا10 ١ص‏ جو زظھاں؟؟ زہ ابہ إ١‏ |+وءمڑ 
(۱964 ,اہ۰٢۱ئ3۸۸۰۱)‏ 
(۲) بی خواہش ان کے جانشیں شاہ فاروق کی بھی تھی. ملاحظہ هو 
٤:00٥6‏ ظط کا مضمون ٭٭رہ ا١‏ حادزائ×ظ لہ صوزطا٥:۸‏ ۵۱ط“ جو .۷.۰2 
۹۱۴ء1 کے مرنب کردہ جموعے ٥٥أاا‏ 7+۸ ےٴ امدتا ‏ ال87( ٢۶‏ 
٥٥ 1958(‏ 5سا) میں شامل ھے صص ۰٠۱۔۱۱۱؛‏ الدکتور فخرالدین احمد 
الظواعری : السیاےة و الأزھر (قاھرہ, )۱۹١۰‏ ص۲۱۱ وبعد , 


۹۱ 


کوشش شروع کی . فواد کا خیال تھا کہ اگر اسے غلیفہ منتخب کر لیا گیا 
تو دنیاے اسلام کی دینی و دنیوی قیادت اس کے ہاتھ میں آجاےگی 
چنانچہ اس کے ایماء پر علماسے مصر نے خلافت کانفرنس کے انعقاد کے 
لیے کوشش شروع کی . بالآخر ٣‏ می سٹنہ ۱۹۲۹ء کو شیخ الازھر کی 
صدارت میں ةاھرہ میں خلافت کانفرنس کا اجلاس شروع ہوا . اسی زمانے 
میں شیخ علی نے د اخبسار السیاسةء میں مجوزہ کانفرنس کی مخالفت کرتے 
درے لکھا کہ؟ : ردر اصل احماء خلافت کی تحریک ا حکمرانوں 
بالےصوص برطانہه 1 ایک چال ھے ٠.‏ یہی وجھ ھے 4 تحریک ان 
ملکوں میں زیادہ زور و شور سے جاری ھے حو اب انگ ریزوں سی نو آ بادیات 
ہیں اور جن کی اپنی خود ختاری ساب 3 مے اور جو'عض دوس روں کے 
اشڈارے پر حرکت کرتے ہیں گویا کہ خدا کی طرف سے یہ مقدر ھوچکا 

ہے کہ آج اگر خلافت قائم ہو تو ذات اور غلامی کی بنیادوں پر قائم ہو 
اور 1 اما ہو تو ان لوگوں کے هاتھوں کامیاب ہو جو خود ذلیل ھیں 
اور دوسروں کے محکوم . اس کے برعکس وہ مسام مالک جو ۔صحیح معاوں 
میں خود مختار ہیں جیسے تر کی ء ایران اور افغانستان تو وہاں اس کا کوئی 
زور و شور نہیں ھے ۸" . 

)ء۱۹۰١ الد کتور محمد حسین : الانجامات الوطنیة یی الأأدب المعاصر (قاەرہ‎ )١( 
وغیر ہ؛ حاجا0۱ ۰۱8ھ .1 کی تالیف (۱933 ,+۵۱ 5ا)! ہہا:[ ۷۶انر(۷آ‎ ۲ 
. ص ۱۳۸ وبعد‎ 

(۲) ھ السیاسةقہ (فاھرہ) مارچ ٦ء‏ نبر ١١‏ بحوالہ الدکور 
محمد ح مین : الإنجامات الوطنیة ٣٤ : ٢‏ 

(۴) یہی موقف مصر کے دالدستوربین؛ کا تھاء جن سے شیخ۔ علی 
عبدالرازق واہستہ تھے . فواد کی پوری کوشش تھی کہ سعد زغلول پاشا 
(وزبر اعظام) کو ان کی اس خوامەش کا علم نہ ہو که وہ (یعنی فواد) 
خلافت کا مدعی ھے . چنانچھ فواد کی ساری مساعی در پردہ ھوا کرتی تھیںء 
لیکن ھال۔یاسقہ (یہ اخبار دالدستوربینە کا آرگن تھا) کے حلقے کو اس بات 
گا علم تھاء یہ لوگ اس اسکیم کے پوری طرح امخالف تھے اور اہے۔ 
انگریزوں کی سازش گه اترجھ سم جھٹتے تھے کہوںک4 شاەفواد انگریزوں کے زیر اثر تھا“ 


۹۲ 


اس سے پہلے شیخ علی عبدالرازق اپنی کات ہ الاسلام و اصول ا حکمہ ' 
شابع ھ0 کی مین کا نک مقصد فواد کے دعواے خلافت کی نفی کرنا 
تھا . اس طرح آنھوں ہے حکومت مصر اور عاماے ازھر دونوں کو اہنا دشمن 
نا لا تھا . حدبو کی شہ باکر علماے ازعر کی عداات ( ه٭یئة کہار العلماء) 
نے اں کے حلاف سخت اقدام کیا اور ان کا نام علما کے زمرے سے 
خارج کردیا. 

قااون حامع ازھر کی دەہ ۱۰۱ (فانون نەبر١١)‏ ۱۹۱۱ء' کے مطابق 
بن ارقری علما' کی درخواست پر ٣۲‏ گت ۱۹۲۵ء کو × علماے ازھر 
کی عدالت می ع لی عبدالرارق کے خلاف مقدەے کی سماعت ڈروع ہوئی؟ . 
عدالت کی صدارت شیخ الازھر شہخ محمد او فضل ےک صدر کے علاوہ یه 
عدالأت جوری کے چوبیس افراد پر مشتمل تھی . علی عبدالرازق عدالت 
کے سامنے یش کیےگئے اور ان کے خلاف الزامات پڑھ, کر سناےے گئے . 
الرامات کے جواب دینے سے پہلے علی عبدالرازق نے یہ عذرداری کی کە 
عدالت ازھر کو کسی شخص کے خلاف تادیبی کارروائی کا کوئی قانونی حق 
0 )0 اس قانون سے متعلق ملاحظہ ھو: ْ با 00 8۸۶۲۲۱۰۱ کی کتاب 

(1 ۱۱۵,19۹4 ئ22تتائ۵ ۱۹۷)'بیر(٦ہ:‏ ,]ر۸ ر۱۷۷ ظہ ہیں مہرم !۸:۸7 ,۸۱-4۸ 
ص ۲۰۳ ۰ ×ا |1923,۱'۰) /8,111/؛ ص ٥٠٥١‏ وبعد 

(۲) شیخ وجودی , ابو عبدالل اور محمد شاکر 

)۳( عل عرد ال ازق کے خلاف مۃَدمے 1 بوری تفصیل اور علماے 
ازھر کی عدالت کا فیصلہ ہ حکم ہیئة کبارالملماہ فی کتاب الاسلام و أصول 
الحکمہ )۱۳٣١(‏ نامی رسالے میں درج ہیں . اس رسالیے کو مصر کے مکتہه 
سلفيہ نے شایع کیا تھا اور اس کی مفت اشاعت کی گئی تھی کہ ٭ یہ رسالہ 
ایک تحفہ ھے لمانوں کی حماعت کی طرف سے دناے اسلام کے 
برادران ملت کے نامہ ٠‏ ۷اا 1 نے اس کتاب کے ببشٹر حصے کا 
ترجمہ مع تبصرہ فرانسیسی رسالے میں شایع کیا 1ظ دا ەمھ 


[آہا۰۸۶5٠۸٥٥]‏ پہور::+[/ا ٢٠٥۱۱ذ8:۶3)‏ :(إ 1٘٤‏ ع ٥ات5“‏ ح۰ ]::٢0۲٢7‏ ع سا7 
ومرگوں ای یع( یت بر ا زوب١اتڑ‏ 0([ ہ-حجط ۰:ص]ا ؛۴۲* جصدا١]/]‏ عر زا ا ں5 


صص ۹٦۸۔۵٥۷‏ .٭. ۷۰۱ (1935) رہہ ہا[ 
اور دیکھیے ؛ 1.7 ۰ا19:5(۷۵) ۸۸۸1101 ص ص ٦١٢‏ ۔ ٣١۴‏ 


۹۳ 


حاصل نہیں ھے ٠‏ کیونکہ اس طرح کی کارروائی اس کے دائرۂ اختیار کے 
باعر ہے . لہذا عدالت کے سامنے ان کی موجودگی کو اس بات کا مرادف 
نہ سمجھا جاے کہ اسے قانونی اختیار حاصل ھے ٠‏ اکن عدالت نے اس عزذر 
کو رد کرتے ہوے کہا کہ جامع ازھر کے قانون نمبر ٠١‏ (۱۹۱۱ء) 
5 
اس کے بعد عدالت کی اجازت سے علی عبدالرازق نے اپنی عصفائی میں 
ایک ببان پڑھ کر سنایا جسے ریبکارڈ میں رکھہ لیا گیا اور عدالت برخاست 
ہوگئی . آحر میں عدالت نے فیصاہ کیا کہ علی عبدالرازق کی ٭ حالف دیں > 


یی دفہ4 ١‏ کی زو سے اِسے اس طرح کے اقدام 5 حق حاصل ھے 


کتاں کو پڑھنے اور ان کی صفائی کے بہان ىً سئٹئے کے بعد وہ اس 
اڑیچجے ار پہنچی ھے ِ4 س خ علی ک لے ساتوں دعاوی و |نووں کر انی 
کتاب میں ہیان کے ھیں اسلام کے خلاف هیں . 07 
)١(‏ شیخ علی کے خیال میں اسلام بنبادی طور پر حض ایک روحانی 
ادارہ ھے ٠‏ دنیوی اقتدار سے اس کا کوئی تعاق نہیں ھے (صفحات ۷۸ء 
۷۹ اور بر : حالانکہ تمام ٭سلمانون 3 اس بات ار اجماع ھے 1 اسلام 
دی اور دیوی دونوں مور ار مشتمل هھے . لیکن شخ دنبوی |مور سے متعلق 
احکام کو الگ کے اسلام گے دو ٹکڑے کرنا چاھتے ھیں . 
)۲( شیخ علی 6 دعوی' ھے کک اسلام کے نزدیک جہاد 5 مقصد +الکی 
فتوحات تھا نہ کە دین اسلام کی فرع اشاءت؟ء اُسی ارح کو و جزیہ اور 
٭ال غیەت وغرہ 3 تعلق ما لی اوور سے نوا جو مصب نہوت ۔ے 
۱ )0 حکم ہیئة کہارالملماء ضص ٥‏ وبعد؛ ٭ارا [١ٴ١‏ (1923) ۸7 صص۳۰۴ وبعد 

)۲( شیخ عل جہاد کے متعاق ا پنے نقَطهُ نظار 1 وضاحت کرتے دوے 
ایک جگہ لکھتے میں : اِس میں شک نہیں ٦‏ جہاد ۱ ہک تخر یہی طر ۰7 
ھے . جس طرح ۸ بعض اوقات خیر گے لیے شر 3 دونا ضروری ھرتا ھے 
اس طرح اک تعمیرو کے - تخریب 3 دونا لازمی هوجاتا ھے )ا 
الإسلام ص ۷۹ 





۹٤ 


(۴) یخ عإ کا خیال ھے که عہد وی کا سیاسی نظام ابہام و غموض 
سے ار وی 

)٤(‏ ان کے کہنے کی مطابق رسول کا مشن محض پیغام رسانی تک 
محدود تھا . اگر شخ علی کا يہ نظریہ صحیح تسلیم کرلیا جاے تو قرآن کی 
نل نےشمار آیتوں کو سترد کرہا ہوگا حو فقہی احکام سے متعاق ہیں . 

)٥(‏ شیخ علی صحارۂ رسول کے اس اجماع کے ہنکر ہیں کہ امام کی 
بیعت واجب ھے . 

)٦(‏ شیخ علی اس بات کے بھی منکر ہیں کە عدلیہ شریعت اسلاميہ 
کے دائثرۂ اختار کے ابر ھے . 

(۷) شیخ علی کا دعوی' ھے کہ آنحضرت کے بعد حضرت ابو بکر 
اور دوسرے خلفاے راشدین کی حکومتیں غیر دینی تھیں . عاماے ازھر کی 
عداات نے علی عداارارق پر ایک اارام یھ بھی لگایا که وہ مسلمانوں کی 
مذھبی حکومت کے قبام کی عالفت کرکے بالشویک حکوەت (الحکومة 
الہلشفیة) قائم کر ہا چاہتے هی . جبکہ اسلام ہالشویت ( بلشفیة ) کا دشمن 
ھے اور اسے روے ارض پر بہت بڑا فتنه قرار دہتا ھے اور اس کے خلاف 
جہاد کرنا ضروری سمجھتا ھے کیونکہ یہ لوگ ذانی ملکبت اور طہقانی اونچ نچ 
کو جو اسلام کے عین مطابق ہیں , ختم کرنا چاہے ہیں . مزید یہ کہ 
مسلمانوں کے نزدیک اصول حکومت اور قانون ۔ازی کے مصادر کتاب اللہ 
سنت رسول اور اجماع امت ھیں لیکن شیخ ۶ی 5 مطالبہ ھے کہ مسلمان 
اپنے ہفرسودہ٭ نظام حکومت کو منہدم کردیں جسے انھوں نے ان اُصولوں 
ہار غائم کیا ہے . اور اس کی جکہ اپنی حکومت اور دنیوی اھور کو ان 
بہتر أُصولوں پر اسنوار کریں جو غیر مسلم اقوام میں پاسے جاتے ھیں' . 

آخر میں عدالت نے متعق الراسے ھوکر يہ فیصلہ صادر کیا که علی 
عمبدالرازق نے اپنی کتاب دالاسلام و اصول الحکم؛ میں جن خیالات کا اظہار 

کیا ھے وہ اسلامی اصول کے قطعاً خلاف میں اور چونکہ ان کا ×طرز عمل 
)١(‏ حکم فیئة کبار الملماء صص ۲۹۔٣٣‏ 


۹۰8 


ایک عال م کی شان کے خلاف ھے ٠‏ لہذا دفعہ ۱۰۱ (فانون نەبر ١۱ء‏ ۱۹۱۱ء) 
کے مطابق ازعر کے اساتذہ ک یی فہررست سے ان 3 ام خارج کردیا جاے' 
اور انھیں نہ صرف فضا کے موجودہ عہدے سے برطرف کردیا جاسے بلکہ 
آبندہ انھیں کبھی کوئی پت 7 غبر دنی تہدہ 7 دیا جاے؟ :. علماے 
ازھر 5 ىی اس عدالٰت کے ے کے خلافی شرخ علی عمدالرازق : نے ایک 
بالا تر عدالت (بجلس سو قضاة الحاکم الشرعیہ فی وزارت ا حقانیہ) میں 
ایل دائر کی 1 7 معاملہ عدالت ازھر گے دائرۂ اختیار سے باھر ھےے 
اس کے علاوہ قانون میں × ما لاناسب وصف الہالمِة ٭ سے وہ افعال شامعهھ 
مراد میں جو ایک عالم کی ان کے خلافی ھی جیسے 9سق و فجور وغیرہ 

علمی ماحثف کی غاطیاں اس ضمن میں نہیں آتیں ۔ ایکں عدالت نے لی 
عبدالرازق کے اس استدلال کو مسترد کردیا اور جب شیخ علی نے یہ کرا 
کک ۳۷۳۲ء کے دستور کی دفعات ۲ ٴ4 ٤١ء‏ اور ۷۴)ََّ٘" کے تحت حریت 
عقیدہ کی مطلق اجازت دی کی ھے تو عدالت نے جواب دیا که دستور 
کی دفم4ه ٠٤‏ کے تحت اس آزادی کو × حدود قانون کے اندرء کے 
وھر سے سے محدود گردیا ھےے آخر میں عدالت ازھر کے فڑھاے ىً برفرار 
دک گا اور یش ینم علی ىً عدااء ہے شرعہہ ٭ کے جج کے عہدے سے برطرف 


)١(‏ مذکورہ دفعہ کا متن یہ ھے : اذا وقع من احد الملماء آیا کانت 
وظایفۃہ و مهمٰہ4 ما لابناسب وصف العالة بحکم عاہ من شرخ الجامع الازھر 
باجماع تس4 عشر ع۶ا ما مع4 ٭ن دہ گار العلماء ا ۸مصوص علیه ق اباب 
السابع من ھذا القانءون باخراجھ ٭ن زھرة العلماء ۰ 


(۲() اس واقعہ کے بعد مصر کے روشن خیال عناصر کی جانب سے 
قانون ازھر گی مذکورہ دفعہ کے خلاف تحر یک شروع ہوئی جس ی 
قیادت ھفتہ وار جا( سیاسة) گروں کے ھاتھ میں تھی . عدات ازھر کے فمصلے 
غیر قائونی اور دسّور کے خلاف بتاہا گا جس میں اظہار خیال کی 
دی کی ھے , اور پبە کہا گیا کە انھیں عہدہ قضا سے ھٹانا دراصل وزیر انصاف 
(الحقائیة) کے اختیارات ار دست اندازی کے مرادف هنۓ کیوں کە قاضی 3 
تفرر وزیر انصاف کرتا ھے . 


تی 


گردیا گیا' . جسا که سسسامدون دہ ...6 لکھا ھے : <ازھر کی 
عدالت ہے نہابت پرزور طریقے سے اسلام کے اس روایتی نظربے کی توثیق 
کردی که آحضرت ایک وقت دینی اور سیاسی دونوں نطاموں کے بانی تھے 
اور شریعت جو حقیقت میں شریعت الہی ھے وہ دینی اور مدنی دواون امور 
ر یکساں طور پر حاوی ھےە'. 

علماے ازھر کا یہ روہ نیا ھ٭ تھا. ازھر شروع ھی سے قدامت پسندی 
اور اصلاح دشعنی کا مرکر تھا . اسے جال الدین افغانی کی وہ روش بھی 
پسند نہ آئی تھی جو ان کے بندھے ٹکے خبالات سے میل نہ کھاتی تھی . 
ان کے بعد شیخ محمد عبدہ جو ایک راسخ العفیدہ مسلمان تھے اور عقائد 
میں پوری طرح ملق کے سیر یر تہ ضی ابی آے جرموت ران در کے 
کہ وہ اسلامی فکر کو عض لبرل رجحاءات سے روشناس کرانا چاھتے تھے . 
ڈاکٹر طہ حسین کو آخری سد حاصل کرنے سے پہلے جاەع ازھر سے خض 
اس بنا پر نکال دیا گیا تھا کہ ان کے بعض خیالات ترقی پسندانہ تھے . 
جب ۱۹۲۹ء میں ان کی مشہور کناب د× الشعر ا جاہلی؛' شایع ہوئی تھی جو 
زمانہ قبل اسلام کی شاعری سے متعلق تھی تو ان کے خلاف زبردست 


شور و غوفا ہوا کَ وہ ماحد اور دھریہ ھیں اور دیں کی بنیادوں کو 


)١(‏ ہحکم هئة کہبار العلماءء ص ۳٣‏ و بعد 

(۲) (۱۹6۱ ,00ل :بتا) ”ہهماا ص ۹۹ 

(۴( ڈاکٹر طہ حسین کا بنبادی دعوی' یه تھا کہ جس کو امطلاح 
سوا دای علق لام کی قای ۷ا جااعے اس کا اھر 
حصہ قبل اسلام کا نہیں بلکہ ظہور اسلام کے بعد کا ھے . اس ضمن میں 
بعض ایسے سائل بھی ریر بث آگٹے جنھیں راسخ العقہدہ مسلمان سننے کے 
لیے تیار نہیں تھے ۔ مثلاً طہ حسین کا یہ دءویٰ 1 کعہے کی بنیاد حضرت 
ابراھیم اور حضرت اسمعیل نے نہیں رکھی تھی اور یہ کہ دین اسلام کا تعلق 


دن اہراھیمی سے نہیں ھے . دوسرے ایڈیشن (۷ء) میں بعض ترمیمات 
کی گئیں اور کتاب کا نام بھی ہدل کر دالأدب ا جاہلء رکهه دیا گیا ۔ 


۹۷ 


اکھیڑ پھینکنا چاھتے میں' ے شیخ علی کی طرح انھیں بھی عدالت میں ماخوذ 
کیا گیا . عدالت نے اگرچہ انھیں الزامات سے بری قرار دیا؟' تاہم ان کے 
خلاف زبردست یجان ایک عرصے تک جاری رھا . تقریاً ربع صدی کے 
بعد ازھر ھی سے ایک نوجوان مصنف نے اسلامی قدامت پسندی کو ایک 
بار پھر چیلنج کا , یه خالد محمد خالد تھے حنھرں نے ۰٥۱۹ء‏ میں 
اپنی مشہور کتاب ہ من‌ھنا نبدأء میں بعض ترقی پسندانہ خیسالات کا اظہار 
گیا تھا . انھوں نے واضح الفاظ میں یہ اعلان کیا کہ مسلسانوں کی 
فلام اسی میں ھے کہ وہ ہ سیکوارزم ء اور ہ اشتراکبت ٤‏ کو اپسا لیں . 
شیخ علی عرد الرازق کی طرح خالد محمد خالد پر بھی × گمیونسٹ ہ اور هدھریہہ 
ہونے کا الزام لگایا گیا اور ان پر عقدمہ چلایا گیا لیکن قاھرہ کی عدالت 
نے انھیں بری کردییا اور ان کی کتاب پر سے جو شروع میں منوع قرار 
دے دی گٌ تھی ٠‏ پابندی اٹھسالی کی ۱ 

شیخ علیٰ عبداارازق کے نظام فکر کا اساسی پہلو سیکوارزم کی وہ 
دعوت ھے جو دین کو مصاشرے میں ایک حاوی عنصر کی حیثیت سے 
ختم کر کے اسے محض ۹کائی کا درجہ دینا چاهتی ھے . اگرچھ نظری 
اعتبسار سے یہ صورت آئیڈیل اسلام کے خلاف ھے . لیکن دور جدید کے 
تصاضے کے زیر اثر مسلمان اس آئیڈیل سے دور ھوچکے تھے . چنانچھ 
غض دو سال پہلے ۔غصر نے جدید :سیکزار دسور کے آزیادی اطول کو 
تسلیم کر لیا تھا جس کے مطابق دین کو ھر لحاظ سے مدی زندگی سے 
الگ کیا جا چکا تھا اور شریعت اسلامیہ کا دائرۂ اقندار گھٹ کر عض 
انفرادی درجہ (ہتا:۱١؛۰‏ ا٥۱ہ‏ :ہم ) تک محدود ہوچکا تھا . لیکن اس وقت 
علماے ازھر کی جانب سے محخالفت کا کوئی اظہار ب٭ ھوا . گویا علماے 


اسلام 1 اس بات سے کوئی خاص دلچسپی و4 تھی 4 رود رف اسلامی 


)١(‏ رشید رضا انھیں ہ رأسالالحاد و شیخ الرنادقە ء کے لقب سے 
یاد کرتے تھے ٠‏ النار ۳۷۹:۲۸ 
)٢(‏ النار ۲۸ : ۳٦۸‏ 


۹۸ 


ادارے ختم ھوتے جارھے ہیں الہنہ ان مسائل میں نظری حیثیت سے راست 
ساقا ان کے ال غاان اق یی سی وھ ہے کہ اتور سے 
شیخ علی کے خلاف بھرپور غیض وغضب کا اظہار کیا اور ان کے نظریات 
کو سراسر غبراسلامی اور ا حادی قرار دیا, ء0 .2 ا نے شیخ علی 
عبدالرازق کے خبالات نے شف کرتے سے لکھاھے کہ راخ عل کا 
موقف زیادہ مستحکم بنیسادوں پر هوتا اگر وہ کھل کر اس بات کا اعلان 
کردیتے کە اسلام کا یہ تصور کہ دینی و دنیوی امور ناقابل تفریق هیںء عربوں 
کے [قومی] مفاد کے منافی ھے . ہذا انھیں اس نقطهُ نظر کو ترک کر دینا 
چاہیے . لیکن یہ کہے کے ەحاے شیخ علی نے اسلامی نظریات کی وہ بعثٹ 
چھیڑ دی جس سے نہ تو ان کی قوت ادراک و بصیرت کا پتہ چلتا ھے 
اور نہ ذھنی صدافت کا' . انا کی اس النقید سے قطع نظر 
که شیخ علی کو کون‌سا رویہ اختیار کرا چاہیے تھا, اس میں شک نہیں 
گه انھوں نے جو کام اپنے ذمہ لیا تھا اس کی جداگانہ تھی . وہ 
اسلام کو بعض ترقی پسندانہ رجحانات کا ۔ امل بنانا چاھئے تھے اور یە بٹانا 
چاھتے تھے که سیکولرزم اور اسلام میں کوئی تضاد نہیں ھے . اور یہ که 
ایک شخص سیکولرزم اور جمہوربت کو مانتے ہوے بھی بیک وقت سمچا 
اور خدا ترس مسامسان رہ سکتا ہیے ٠.‏ شیخ علی کی کامیسای و ناکامی کو 
اسی نقطة نظر سے دیکھنا چاھیے . 

اگرچہ شیخ علی عبدالرازق کو مصر کے روایت پسند حلقے کی جانب 
سے سخت محالفت کا سامنا کرنا پڑا. لیکن ان کے ہباغیانہء خیالات کو 
پھہلنے سے روکا نہ جاسکا. ان کے افکار ہے جدید مصریوں کی پوری نسل 
کو متاثر کیا . روشن خیال مصریوں کا وہ طبہقہ جو مغربی فکر سے متأئر 
تھا ان کے تجدد پسندانہ رجحان سے همدردی رکھتا تھا . یه لوگ مذھمب 
کے مصاملے میں لبرل تھے اور کورانہ تقلید کے سخت خلاف تھے ۔ 

اگرچھ ان میں سے سب کے سب شیخ علىی کے خیالات سے پوری 





(١(‏ ص ۱۷ ,(1954 .21.۷ .1]153+2) +ہ”ءزا.۸ہ؛اہ/ ۸۲۷۰ إہ و:][ م7 


۹۹ 


طرح متفق ئ4 تھے لیکن شخصی آزادی کو ٥ر‏ شخص 5 شادی حقق سمجھٹے 
تھے اور علماے ازھر کے موَأَحَذة کو ٭عھصری دستور کی صریح خلاف 
ورزی تصور کرتے تھے ٠‏ کہوں کہ ان 65 کہنا تھا کہ ملک کے دستور میں 
حریت فکر کی جو مطلق اجازت دی کی ھے علمنا کے اس فعل سے 
اٰس تم مکمل تھی ھوتی ھے . مزبد ر4 4 ایک ایی جماعت ىًو جسکی 
اوعیت مذ ہبی هے ء تادبیں کارروائیوں 3 اختہار دینا دس ٹور کے اصول کے 
ضافی ہے . جہاں تک علمی مسائل میں اختلافات کا تعاق ھے اس کا تصفلہ 
بپحث و تمحص کے ذریمه ھونا چاھھیے نہ کہ محاکمە و تکفیر کے ذریعہے 
اس سے اھل علم اور آزادانہ تحقیق کرنے والوں میں خوف و ھراس پیدا ہوگا . 
املاح و ترقی کے راستے بد فوخجائی کے اور مصر پھر سے اریک دور میں 
داخل هوجاےگا : ان لوگوں نے اِس بات یی پرزور صراحت گردی ک4 ایک 
حردود مذھبی گروہ کو اس بات 1 اجازت نہیں دی جا سکتی 1 وہ اوگوں کے 
دل و دماغ بر ساط نھد 

ب4 طربقھ شیخ حمد عہدہ ت6 اصلاحی رگ سرن ٤و‏ قدر ت6 نگاہ سے 
ضرور دیکھتا تھا لیکن ا سے ناگافی تصور کرتا تھا .ان میں سب سے ! اثر وہ اوک 
تھے جو برسر اقتدار جماعت 0 حربالأحرار الدستور بین ٣‏ سے وایستھ 
تھے اور حکومت کی کرسبوں پر قابض تھے . یہ لوگ مصر کے هفتہ وار 
اغہار 2 السیاسة × کے گرد جمع تھے جو اخمار ٭ الخجریدةء' کا جانشیں 
تھا اور جس کے روح و روأں مشہور صحافی اطفی ہے السبد (وفات ١۱۹۰ء)‏ 

) احمد شفیق پاشا: اعسالی بعد مذکرانی‎ )١( 
صص ۱۸۱۔۱۸۲‎ 

۲( شیخ عمل 31 اٰس جماعت سے تعلق کے نے دیکھے : عہاس حمود 
المفاد ؛ سعد زغلول (فاھرہء؛ )۱۹۴٦‏ ص ٢٥١۸‏ . 

(۴) ہا جریدةء جو لطفی ہے السید کے مکتب فکر کا ترجمان تھا 
۷ سے نکلنا شروع ہوا ۔ہ اس کے بند ہھونے کے بعد ۱۹۲۲ میں 
ھفتەوار السیاسةفء ئۓے اس کی جگہ لیے لی جس کی ادارت حمل حسین ہبکل 
(۱۸۸۷۔٦۱۹۱)‏ کے ہاتھ میں تھی . 


فاھرہ ) 


٣ 


تھے ٠‏ بی وہ لوگ تھے' جنھوں نے شیخ علی عبداارازق اور ڈاکٹرڑ طەحسین 
کی اس وقت عدافعت کی جب اعلاح دشمن عناصر کی طرف سے 
اں پر س۔ختب حملے ہو رھے تھے , اگر اس گروہ کا حکومت پر اثر نہ 
ہونا نو شیخ علی اور طہ ح۔۔ین جیسے ابرل مفکروں کو اپنی تجدد پسندی ا 
سخت ؛ہمت ادا کرنی پڑی' 


]ء۱۹٦٦/١‎ ٢٢( 


)١(‏ لطلفی ہے السید کے علاوہ عدلى یکن , عبدا حالق ثروت , اسمعبل 
صدقی وغیرھم کے نام خاص طور پر قابل ذکر ہیں . 

(۲) جب عدات ازھر نے غیخ علی کو علما کے زھرے سے خارج 
کردیسا تو اسکے نتیجے کے طور پر وہ قاصی نہیں رھے تھے . لیکن عبدالعزیز 
فہمی نے جو اس وقت وزیر حقاینہ (انصاف) تھے اور جماعت ەدستوریین, 
سے لق رکیتے تھے ٠‏ شیخ علی کے خلاف فیصلے پر عمل درآمد کرنے سے 
انکار کردیا اور انھیں عہدۂ ضا سے نہیں ھشایا . لیکن شاہ فواد نے خود 
مداخلت کرکے ان کو برطرف کردیا ٠‏ فواد کے اس فیصلے کے خلاف 
احتجاج کرتے ہوے وزرا ہ دستوربین ٤‏ مستعفی ہوگئے . ملاحفاہ ہو : 
محمد حسین: الإنجانحات ٢‏ ۰٥۷ء؛‏ احمد شفیق پاشا : أعمالی ص ۱۸۲ 


فرھنگ َحفٰة المعادت اور ات علٰمی 


ڈاکٹر شہریار نقوی نے تہران یونیورسٹی میں ہه ہندسنان میں فارسی 
فرھنگ نویسی کے ارتقاء پر ایک تحقیقی مقالہ لکھا تھا جں کی شا ہر 
یونپورسٹی نے ان کو ڈاکرپن کی ڈگری عطا کی . یہ مقاله بعد میں وزارت 
فرەنگ ایران کی طرف سے ۱۳١١‏ شمسی ۱۹۱۲م میں کتابی صورت میں 
شائع ہوا ہے . موضوع کی اھعیت کے پیش نظر ایران کے چوٹی کے فطلا 
و آسانذہ میں سے آفاے جلال الدین ھمائی, آقاے سعید نفبسی؛ ڈاکڑ 
ذیح الہ مفاء آناے محمد حجازی اور ڈاکٹ محمد مقدم نے اس پر تقربظات 
لکھے . لیکن ان فلا کی ضمانت کے باوجود تارینی و تحقیق اغلاط کی 
1 کی تار ٭ قات اس مار نگکاین پہنچی جس کی مقتضی تھی . 
راقم نے کناب کے ابتدائی حصے کی غلطیوں اور کوتامیوں سے عتعلق ایک 
تفصیل یادداشت سال گذشتہ تہران کے ایک سہ ماھی ر۔الے ه راہنەای کتاب ؛ 
میں شائع کی تھی لیکن پہ یادداشت بھی تمام غلطبوں کو حاوی نہیں تھی . چنانچہ 
اسی ساسلے کی ایک فاحش غلطی کی توضیح سور ڈیل میں مقصود ھے . 

لاک فرق ےکا کرو سی ھت اغافا از 
×لفت علمی> کو دو جگہ یسان کیا ھے . ان کے نردیک یہ دو الگ 
الگ بت کی کتاہیں تھیں؛ جن کے دو مختلف مصلف تھے اور جن کے 
دور میں سوا سو سال سے زیادہ کا تفاوت ھے . مگر یہ مصنف کا واضح 





(4۱ اہرانی حلقے میں اس مقالے کی اہمیت کا اندازہ اس سے ہوگا 
5ہ اس پر پوزورسٹی نے باوجود غیر ملکی ہونے کے مقالہ نگار 1 دھی 
ڈگری دی جو ایرانی طلبہ کے لیے مسخصوص ھے نہران یویورسلی دو قسم کی 
ڈگریاں دیتی ہے ایک بیرونی طلبہ کے لیے مخصوص ھے دوسری ایرانی 
طله کے لیے ؛ آخرالذکر کا معبار کانی بلند هوتا ھے . 


زی 


سہو ھے؛ دراصل یه ایک شی گتاب ھے؛ ہ:حفة السعادتء اس کا اصل عنوان 
ھے+ غاطی سے كنَابغانۂ آصفه کے اننخے میں کسی جگہ اس کا نام 
طلغت عللمیء درج ہو گیا ھے, واضح اشارات کے باوجود اس غلطی کی طرف 
مصنف متوجہ نہ ھوسکے اور اس کو ایک علجدہ کتاں سمجھ لیا حالانکه 
قطمی طور پر معلوم ھے کہ دونوں ایک ھی کتاب اور ایک ھی مصنف کی 
تخلیق ھے ٠‏ 
ہتحفة السعادت؛ء کے متعلق مصنف ە فرھنگ نویسی فارسی ؛ نے حسب 
ذیل اطلاع' بہم پہنچائی ھے : 
ہ تحفة العادت پکی از فرھنگہای معروف فارسی است که در 
ہند و پاکستان زوشتہ شدہ, و آن را مولانا محمود پن شیخ 
ضباہ الدبن محمد در زمان ساطان اسکندر اودھی پادشاہ دھلی 
(۸۹۲۔۹۲۳) بسال ١۹۱ھ‏ تالف نمودہ است . اسم کتاب و 
تاریخ انعام آن در اییسات زیر ان دم است : 
بد گذشتہ دھم ز ماہ صفر سنہم نآعهہ مائة و9 ست٭ه عثر 
که شُد از فضل ذو اللال تمام دائنه تحفضة العادت نم 
پر آن نا برم جسو تحفه یان پیش مدوح خود سعید زمان 
حرف اول لغت باب و حرف آخر آن فصل را تشکیل میدھد۰.. 
در آغاز کتاب قصیده ای وجود دارد کہ در آن مولانا محمود 
بن شیخ ضا در مدحت بادشاہە وقت سلطان اودھی و مربی خود 
ہنام خواجہ سعید سخن گفتہ و متعاقب آن علت تدوین این 
فرھنگ را شرح دادہ ٥‏ 
لفت علمی کے متعلق اس کتاب میں یہ اطلاع بہم پہنچائی گئی 
٭ لت علمی تالیف محمود پسر شیخ ضیاست کہ بہزمان شاھجہان 
امپراطور مغل )۱٦٦۹/۱۰۴۷(‏ در زمینةُ فرەنگ فارسی صورت 


() فرھنگ نویسی فارسی ص ٦٦‏ 


۳ 


گرفتہ است .... ممود پسر شیخ میا در ابتدای کتاب خود 
پس از حمدو نعت در بارۂ اسم خودو مدوحش چنین می اویسد : 
بند. محمود ابن ْخ ضیا خواہد از تو ھمین ز لطف و طا 
بسےد نعت رسول صاحب جود مدح شاھجھان ( کذا) بگو حمود 
بہ کہ سازی به نامه خامه روان در ناو دعای شاہجبان ( کذا) 
پادشاه جہان سکدر نام دیںن اسلام از وگرفت نظام 
ہ حرف اول لغت باب و حرف آخر آن فصل را تشکیل مبدھدء 
اس سلسلے میں میرے معروضات حسب ذیل ہیں : 
١۔لفت‏ علمی کے ذیل میں جو چار ایات درج ہیں: وہ جہاںگیر 
کے بیٹے شاہجہاں کے لیے ھرگز نہیں ھوسکتے . بادشاہ کا نام سکندر تھا 
جیسا کہ چوتھی بیت سے ظاہر ھے . ہ پادشاہ جہان سکندر نام ٭ سے 
یراع َاطان مکدر کے اور گامراھ آیا جا ےگا ےے۔ اسان جو 
سری او ضرع تو مرو ا و رک افا سن ا کن ا 
علم کی صورت میں اضافت حذف ہو جاتی ھے . غالباً اصل کتاب میں 
ہ×شاہجبانء پوست لکھا تھا ڈاکٹڑ نقوی نے اس کو بعبنہ صحیح سمجھکر 
رق پوت گا بک ای سے چاوگی کا دساف ھا 
مراد لے لیا . حالالکہ حذف اضافت کی شکل میں دوسری بیت کا مصرعہ 
ثائی سافط الوزن هو جانا ھے . آخری یت کے پہلے مصرعے میں 
پادشاہ جہان آیا ہے یہ فقرہ اور شاھجہہاں بہر صورت یکساں ہیں . انتے 
واضح قرائن کے باوجود ڈاکٹر نقوی کا سہو تعجب خیز ھے . 
٢_دتحفة‏ السعادتہ اور ٭ لغت علمی ء دونوں کے ایک هونے کے 
فرائن کی بنیساد ان امور پر ھے : 
(الف) دونوں کے مصنف کا ایک ھی نام تھا ۔ 
(ب) مصنف کے باپ کا ایک ھی نام تھا 
(ج) دونوں کا فن ایک ھی ھے ۔ 
(د) دونوں میں پادشاہ سکدر کا نام آیا ھے . گوبںا اس نام 


کے جاوفا سے :رون گار گے۔ صف کی اتکی 
مسلم ھے . 

(ی) دونوں کی ترتیب بکاں ھے . دونوں کتاہوں کے ذیل میں 
ایک ھی جملہه پایا جانا ھے': 

حرف اول لغت باب و حرف آخر آن فصل را تشکیل میدھد ء 

بہ امر غور طلب ھے که اتنے امور کے باوجود جو خود کتاب مذکور 
میں موجود ھیں' ڈاکٹر نقوی نے اس موضوع سے صرف ظر کیوں کیا۔ 
بہ بات اور تھی که وہ سارے امور کی نفی کرتے اور دونوں مصنف کے 
ختلف ھونے پر دلائل قائم کرتے . مگر کسی تحقیقی کتاب میں اننے اھم 
معاملے کو نہ صرف تشنہ چھوڑنا بلکہ إ جھا دینا کسی طرح جائز نہیں ہو 
سکنا . ڈاکٹر صاحب کی تائید میں کوئی بہ بات کہ سکتا ھے کہ ه تحفة 
السعادت؛ پر لکھنے کے بعد جب وہ دلغت علمی پر لکھنے لگے تو جو کچھ 
وہ اول الذکر کتاب کی بابت لکھ چکے تھے ؛ وہ سب فراەوش کرچکے تھے 
کیونکہ اتنی واضح باتیں تو عام آدمی کو متوجہ کرلیتیء محقق کی نطر سے 
کیوں‌کر اوجھل ہو سکتی ھیں, لیکن قاری کا مطالبہ اس اعتذار کی صورت 
میں بھی باقی رہتا ھے کیونکه علمی و تحقیقی کتاب کے سارے امور پرکھنے 
اور جانچنے کے بعد کاغذ کے صفحے پر أُتارے جاتے ہیں ء یہ جواز کی 
کون سی صورت ھے کهہ ایک بات پہلے لکھی تو چند صفحے بعد اسکے 
خلاف دوسری بات لکھدی . 

٣۔‏ ایسامعلوم هوتا ھے که ڈاکٹر نقوی نے هتحفة السعادت؛ اور ات 
علمیء کے دیہاچے بھی غور سے نہیں پڑھے . یه دونوں بھی ایک ہی ہیں 
گیونکە انھوں نے دونوں کے ذیل میں جو اشعار نقل کیے ہیں وہ تحفة السعادتء 
میں موجود ھیں. میں نے لغت علمی تو نہیں دیکھی؛ اس کا جو نسخہ ڈاکار 
روب ے :ما کاو ماج اکس اف او و ت2ت 
تک میری رسائی نہیں ہوئی ؛ لیکن دونوں کے دیہاچے کے یکساں اشعار سے 


مر ._..تےُشرے ہہ ہس 


۹۲ فرھنگ نویسی فارسی ص‎ )١( 





. 


تو واضح ھی ھے کہ دونوں کتاہوں کا دیباچہ ایک ھی ھے. میرے پیش نظر 
٭نحفة الےعادتء نسخة رامپور کے دیہاچے کا اقتبہاس' ھے . اس میں لت علمی 
کے ذیل کے چار منقوله آیات میں آخری تین حسب ذیل عاوان کے ؛حت 
مک وو مان ا 
ددر مدح سلطان سکندر خلد اللہ' ملکه و سلطانهء 
ذیل میں مزید وضاحت کے لیے اس عزوان کے کچھا شعر درج کہے 
جانے میں : ۱ 
بعد نعت رسول صاحب جود مدح شاہ جبان بگو محمود 
ہہ کہ ساری بہ نامہ خامہ روان در ا و دعای شاہ جہان 
دیں اسلام ازو گرفت نطام بادٹاهہ جہان سکندر نام 
خسرو خسروان کہ چرخ از بیم در غط او پد سر تسلہم 
پادشامان ربع مسکون را بر درش روہزگار کرد دوتا 
اوس عالل ناد روشن رای اوس کشورستان و قلعہ گشای 
آفرینں صد ہزار ہر رایش _ جز در آینہ نیست ھتابہش 
ھر کجا اہر رایت انگیزد سر اعدا چو ژالہ کر ریزد 
ناکە ناش بیادشاہی شد علەش - نصرت - البی سد 
نام آن نامجوی عالم نام زینت سکہ گشت و خطبہ مدام 
گرد تعل سمند او زفلک ‏ حور را ەثل تسفه برد ملک 
تاس الاک میں اتا تا بعر خاع با سا ھا 
دوستش بس عزیز و دشمن خوار شاہ: پر تخت مدعی بدار 
اسی طرح <تحفة السعادتء کے ذیل میں جو ابیات ڈاکٹڑ نقوی نے 
لکھے ہیں ' وہ بھی ہمارے پیش نظر دیباچے میں مذکور ہیں . ذیل میں 
۱ے0(.۰) سا افافافروری اگ ظا فان الات لئار رما ری 


رام پور گے توسط سے حاصل هولے ھیں؛ راقم ان کا شکر گزار ھے . 
)۲( نسخة رام اوزڑ ورق ۳ ب۔٤‏ الف ٠‏ 


چند شعر نقل کیے جاتے' ھیں : 


من گذشته دم زماہ صفر 
کہ شد از فضل ذوا لال نمام 
بہرآن نا ہرم چو تحفہ عیان 
چو مشرف شود یک نظرش 
وان دبیر فلک مطارد نام 
قدر این داند اھل فضل و فنر 
می نزیید ‏ بنزد اھل دلان 
کە نہد خوان خوش بہ پیش کلاب؟ 
کہ برد تحفة عزیزر بشوم ؟ 
کە برد برگ گل بنزد جعل ؟ 
حہف بائشد بنزد اھل ذکا 
النساسم بصاحب این فن 
بیند وبابد ارچه سبوو خطا 
گرچہ کردم تربعی بسبار 
این نگویم کہ کارکی کردم 
گر بانصاف نیست تحسینی 
نزد اھل دلل و اھل هر 
ای دریفا که اندرین عالم 
بندہ مود اہن شیخ حا 
ہر کہ مارا کند بہ نیکی یاد 
باد مارا و صاحب مارا 


سنہ تسع مائف و سته عشر 
دائتم تحفة السعادت نام 
پیش مدوح خود سعبد زمان 
سعد گردون کند جو تاج سرش 
نسخہ سازد بصد ہزار اکرام 
سنگدل را رین گہرچہ گذو 
گردن خر حمائل از قرآن 
که بریزد بہ موشخانہ گلاب؟ 
چہ امید ہی رسائد ہوم ؟ 
کە دھد طمعه زاغ راز عسل ؟ 
صورت خوب پیش نابنا 
ھت چون تحفهٔ محقرەن 
قلم صحتش زند بدا 
بائد آخر خطا بسی لاچار 
بلکه دسنی بخوامش آوردم 
بازز داری زبانفن زنفرینی 
نرک از حرفگیری اولی تر 
گشت انماف مثل عنقا گم 
خوآہد از حق می خلا و ملا 
یاد او در جبپان بہ ایکی باد 


از زبان بدان پناہ خدا 


ان اقتیاسات کے پیش نظر چند ضروری بائیں عرض کی جانی ہیں : 
(الف) افت علمی کے ذیل کی پہنی بیت ذراسی تبدیل کے اتھہ 


)١(‏ ایعاً ورق ٥‏ ب۔-٦‏ ب 


لی 


ھماری نقل کی هوئی ابیات میں دوسری نظم کے ذیل میں آئی ہے ء یہاں 
يہ بہت مناسب جگہ پر ھے , <فرھنگ اویسی فارسی > میں ہے ربط ھے . 
ایک نظم کے ذیل کی بیت دوسری نظم میں شامل ھونے کی بظاەر کی 
وجہ سمجھہ میں نہیں آتی ۰ 

(ب) بافی تین ابیات سلطان سکندر کی مدح سے ٠‏ کی ھییںے 
آخری بیت کے مصرعے ال گئے ہیں . 

(ج( تحفة السعادت کے ەؤلف نے دوسری نظم کو جو مثنوی کے 
طرز میں ھے؛ قصہدہ' کہا ھے . ڈاکٹر نھوی بھی اسے آصیدہ ہنی ہیں . 

(د) ڈاکٹڑ نقوی کا بیان ھے کہ آغاز کتاب ( دیساچە ) میں ایک 
آصیدہ موجود ھے جس میں مؤلف نے سلطان لودی اور شیخ سعید کی مداح 
1 ہے اور اٰس کے بھل وجھ“ تالیف کتاب بان 1 ھے . اول جیسا گ4 
لکھا جاچکا ھے یہ نظم قصیدہ نہیں موی گی شکل میں ھے ؛ دوم یه4 نظم 
اور نظم کَ ساری ابیات میں سلطان سکندر اودی 3 ذکر ہوا ھے . ابتدائی 
ایات پہلے درج ھوچکی ہیں؛ خاتمے کی دوب تیں یہ ہیں : 

خسروان صف زدہ بدرگاهش -.باد گردون بکی ز خرگاھش 

حق بہردم معین و ناصر باد عمر چون عمر نوح و خطردھاد 
وہ ڈاکٹر شہرپار 1 فراھم کی هوئی اطلاع سے کاصی مختلف ھے . یہ بات 
قابل ذکر ھے ک4 ڈاکٹر موصوف نے ھ لغت علمی > کے ماخذ کا ذکر نہیں 


)( نسخهہ رام پور ورق ٥‏ پر 


۸, 


کیا ہے البنہ ەنحفة السعادت ؛ کے ذیل میں بہ اطلاعات ہہم' پہنچائی ہیں : 

د در ذیل میں مطالب آسامی فرھنگبای مورد استفادۂ خود را 

مائند فرھنگنامة قواس ۰ زفان گوہا ء عمان العانیء دستور الفضلاء. 

شرح مخزن, فرھنگنامه ظہیر دھاوی , فرھنگ حسینی : عجائب اللقات ؛ 

شرح خافانی. صحاح صراح ء نصبب الولدان و مثاثات را ذکر 

گر ات 

تد تسفة السعادت؛ کے دیہاچے؟' میں یہ ھے : 

٭ بنا ہر التماس شان لفات دری و فارس و عاوراءالنہری و عجمی؟ 

و ترگی و چندی از تازی بطریق تکمیل ابواب و فصول از نسخ 

سر ومک تام ای مر ضاتھہ ما ڈیر ورعی 

فغر فواس و زفان گویا و دستور الفطلا و شرح غۓزن و فرھنگ 

قاضی ظہیر و فرھنگ ابراہیمی و حدینی و فرھنگ عجائب ولغات 

نازی از صراح و خلاصه و نصیب الولدان و تاجین آوردہ* 
دونوں مأآخذوں میں چند اعتمار سے تفاوت ھے : 

١‏ دیباچے میں فارسی اور عربی کے لغات الگ الگ مندرج میں 
مگر ڈاکٹر شپریار نے یہ امتیاز ختم کردیا ھے. 

٢‏ فارسی لفات میں تین قسم کا فرق ھے: 

(الف) ذیل کی تین فرھنگوں کے نام ڈاکٹر صاحب کے یہاں 
غائبِ ھیں : 

فرھنگ ضمیر ء دستور فرھنگ ابراہیمی . دستور سے مراد غالبا 
دستور الافاضل مؤلفه حاجب خیرات دھلوی ھے. 

٦٦ فرھنگ نویسی فارسی ص‎ )١( 

(۲) سخ راہور ص ٦-٥‏ 

(۴) دری. فارسی اور عجمی بظاھر ایک ہی زبان ہیں معلوم نہیں 
مؤلف نے ان کو تین الگ الگ زبان کیونکر قرار دیا ھے . 


۹ 


(ب) ڈاکٹر ہر بار کی کتاب میں حسب ذیل دو نام زاید ھیں: 

شرح خاقانی ؛ عمان العانی . راقم کو آخر الذکر نام کی کوئی فرھنگ 
دنیان ہن موسکی نے ::غالن ا ڈاکلر اتوصوفی کر مہو ھوا ھے: 

(ج) حسب ذیل دو ناموں میں فرق ھے: 

افرھنگ عجائب؛ کے بجاے ڈاکٹر شہر یہار صاحب کے یہاں 
ہ عجائب اللفات ؛ اور ہ فرھنگ قاضی ظہیر > کے بجاسے ہ فرھنگ نامہ ظہیر 
دھلوی ٭ درج ھے . میرے خیال میں ان دونوں ناموں کے سلسلے میں ڈاکٹر 
صاحب سے سہو ہوا ھے اس لیے کہ جہاں جہاں یہ دونوں نام آئے هی ' وماں 
دیباچے میں مندرج ناموں کی طرح آئے ہیںء مثلا فرھنگ جہانگیری کے 
٤‏ عآخد میں يہ دونوں فرھنگ شامل غیں: صاحب جہانگری نے فرەنگ کا 
نام ×فرھنگ عجائب ؛ اور ظہیر کا نام قاضی ظہ_یر لکھا ھے ء اس کی وطنی 
نسبت ہە دھلوی ‏ مطلق درج نہیں ء معلوم نہیں ڈاکٹر شبر یار نے یہ اضافہ 
کس نا ہر کیا ۔ 

(۴) عربی لغات کے ذیل میں تھوڑا سا فرق ھے : 

7 ەنگ اویسی ؛ کے اعتبار سے ە صحاح ٤‏ اور 2< مثلثات ؛ منجملہ 
<صراحء اور نصیب الوادانء کے ء ە تحفہء کے مآخذ میں تھے ء لیکن مقدمه 
ہ تحفة السعادت ؛ میں ان دونوں کے بجاے ہ خلاصہہء اور تاجین کا نام ملتا 
ھے۔ صاحب عدارالافاضل اور ریو نے اس فرھنگ کے ماغذ: کے مالے 
میں جو اطلاع دی هے اس سے آخر الذکر قول کی ایک گونہ تائید غوتی 
ھے چنانچہ ان دونوں' کے بیانات ذیل میں درج کہے جاتے ہیں : 

ہ از کتب متاخرین تحفة السعادت اسکندری > و هہموید الفضلا ء 

و ھردو آن کتاب منقولہ اند از کتب معتمدہ و معتبرہ چنانچھ 


لفات تازی از صراح و تاجین و نصیب الولدان و دستور و خلاصہ 


(١)‏ دیکھیے مقّدمةً مدار الافاضل جلد اول مرتم4 ڈاکٹر عحمد بافر 
دانفگاہ پنجاب 1 


۰ 


: : تھے ۱ 
و لفات فارسی از ضمیر و دستور و فرھنگ فخرفواس و علمی 
و علی نیک پی و شرح مخزن و قنیة الطالبین و مؤید' الفواید و 
لسان الشعرا و طب حقایق الاشیاءء 
ریو کا قول یہ ھے': 
۶۰ 1۰۴۵۱۵۰ ×٘ء ( 38841 : ؛ داط0 عط٥٤٤ہ‏ ماد ع) ء٦ ٢“‏ 
00٣۴‏ ,(33 ۔ہا(۔ صصدصطء٭ہاظ ) 70-۳٣‏ ؛ :ہ۷٣‏ دہ: چہ: ۷ہ (اہ] 
٣ا‏ ع8 معطد ه٣‏ (17 .ہ۸( انت 5اھ۔اه ۔ح دا؛دط جاطا٥حاہ٠م)‏ 
ر(18 ١.ہ۷()‏ دا۵1×ں1-۴ 3:٤0۲٤‏ ,(21 .ہ1( ) 20۲٥٥٥-1-6073‏ ر؛ہ 0۹4۵1۷۷ 
ر۶ ١زط2‏ 321()-ا-چصط٢١۲‏ رحاد ت ط×315-:-ط۳ ط5 ہدادت ں۲ 1٤٥8ھ‏ 
نم نھو10ا ۰ (۸۷۸8۰۲۰-ذ ہ۸ ۲۶ ×ط5 ) نصنطد15-:-ومعطد7 
۶٥‏ ط ٢ا۰ہ‏ ۷ ٥١۸۲ھ‏ ۴۱۰۲ .(36 )(۷٦.‏ حاندڑھ؟ ٥8‏ د۸ )0۲٥٦۰٠6(‏ 
0 36 10-1-۷:11 ہ14 ,ط189 طا کا ,+0880 بط8 :ں5 ءعط ]ہ ص 
٭َ٭(7' 
رو اور مقّدمه ھ9 تحفف العادتے > (نسخھ رامپور) میں صرف دو جگهہ 
فرق ھے. ریو کے یہاں فارسی لغات میں هہ ادات الفضلا > اور عربی میں 
دسٹور ہ٤‏ 3 اضافہ ھے ٠‏ ۱ بھی4 سب وھی هیں . لیکن صاحب ہمدارالافاضلہ 
کے یہاں ہت فرق ھے ء اس نے ×< تحفٰة السعادت ٭ اور ” موید الفطلا ٭ دونول 
کے مآخذ اکٹھا لکھ دیے ھیں . در اصل آخرااذکر؛ کے ماخذ به ہیں ؛ 
فارس و روم و سفعرقند و ما وراءالنہر و ترک و جزہ آن 
لسان الشعراءء و ادات الفضلا و دستور الافاضل و زفان گویا 
و مواید الفوابد' و شرح خرن ‌اسرار و طب حفایق الایاء 
مذکور است وآنچھ در شرفامہ و قنیة الطالبین و در فرھنگنامہ ھا 
و نسخہای متعارف و متداول م-طور اٴست الخ ٭ 


)١(‏ بعض جگہ اس کا نام عالمی ملتا ہے ؛ دیکھیے مآخذ جہانگیری 
و فہرست مرتبه سعید نفیسی شامل مقدمه لفت نام دھخدا ؛ بلاخمن ہ ابشیاٹلک 
سوسائٹی جرنل )۱۸٢۸(‏ زیر شمارہ ۳٣‏ ص .٥‏ ۱ 

)۲( کزذاست در اصل مواید الفواید ھونا چاہیے . 

(۴) فھرست مخطوطات فارسی :٢(‏ ۹۴٦۔-٤۹٢)‏ 


٣۔٢ دیکھیے مؤید الفضلا طبع نول کشور ص‎ )٤( 


ای 


٭موید الفطلا ء اور ہ تحفة السعادتء کے الگ الگ مەآخذ کے مطالعے 

سے معلوم ہوتا ھے کہ صاحب د× مدار الافاضلء سے ان دونوں فرھنگوں 
کے مآخذ کے سلسلے میں سہو ہوا ھے ٠‏ اس نے عربی کے لفات تو ٹھیک 
ٹھیک درج کیے ہیں . عربی کی پانچ فرھنگیں ہیں اور پانچوں هتحفة المعادت: 
گے مآخذ میں تھیں؛ ان میں سے دو صاحب مؤید نے استفادہ کیا تھا 
البنہ فیضی سرفندی صاحب مدار سے فارسی فرھنگوں کے سلسلے میں بڑا 
نسامح ھوا. ثلاً اس نے دو فرھنگ یعنی فرھنگ علمی و فرھنگ علی ایک 
پی کے نام زیادہ درج کردیے ہے , اور حسب ذیل سات فرھنگوں کے 
نام درج ہونے سے ارہ گئے ہیں : 

ادات الفضلاء زفان گویاء دستورالفضلاء فرھنگ قاضی ظہیرء 

فرھنگ ابراہیعی ؛ فرمنگ حسینیء فرھنگ عجائب . 

مدارالافاضل کے مطبوعہ' نسخے کی اس غلطی کی بنا پر اس 
سلسلے میں مزید ایک پیچیدگی پیدا ہوگئی ہے.ٴ مآخذ کے سلسلے میں 
يہ فقرہ درج ھے: ددستور و خلاصة فارسی از ضمیر؛. اس فقرہ 
کی صحیح صورت یہ ہوگی : اد دسٹور و خلاصہ و لفات فارسی 
از ضمیرہ ٠‏ 

دغلاصةۂ فارسی از ضمیرہ کوئی کتاب نہیں. یہاں ە دستور اور 


خلاصہ ) سے مراد عری کے دو لغات ھں . ۸× ضیر ) فارسی 1 ایک اور 
فرمنگ ھے . 


)١(‏ مجلد اول ڈاکٹر محمد بافر استاد دانشگاہ پنجاب کے اهتمام سے 
لاہور سے ۱۹۰۹ء میں شایع ھوچکی ھے . 


بی 


ہمدارالافاضلء کے مآخذ کی نایاب' فرہنگوں کی فہرست میں اددستور و خلاصة 
فارسی از ضبرء کو ایک فرھنگ قرار دا گیا ھے حالانکهہ جسا 
قبلاً عرض ہوچکا ھے ددستورہ اور ٭خلاصہء عربی کے لفات ہیں 
او فو ظارس کی اک اگ رھگ و کا اک تا جزظ 
غلط ہے 

مناسب معلوم ہوتا ھے که < تحفة المعادت ؛ کے مآخذ کی فارسی 
فرھنگوں کے بارے میں تھوڑی سی تفصیل درج کردی جاے . 

فزفگ غمیر: اس آفرھنگ کے متعلق صرف اتنا معلوم ھے کہ 
فرھنگ جہانگیری (نالیف ۱۰۱۷ھ) کے مآخذ میں تھی. اس سے واضح 
ہے کہ گیارہویں صدی ھجری کے اوائل تک یہ فرھنگ موجود تھی , آقاے سعبد 


ج7 اس سلسلے میں مرتب کتاب سے تسامح ہوا هے که انھوں نے 
دستور اور خلاصهہ دو عربی کے لذات اور ضمیر فارسی کا لغتء ان تینوں 
کو ایک لفت سمجھا ھے ء مزید براں فارسی کے دو لفت دستور اور فرھنگ 
فخر قواس کو بھی ایک ھی نمبر کے ذیل میں (نمبر ۴) درج کیا مے 
اس سے ظاھر ھے کہ وہ ان دونوں کو ایک ھی فرھنگ سمجھتے ہیں 
(حالانکہ اس سے قبل صفحه ج پر ناجین کودو کتاب سمجھکر ان کو دو 
نمبر دیے ھیں) در اصل دستور سے مراد دستورالافاضل مؤلفه حاجب خیرات 
ھے جو فرفھنگ فخر قواس کے چند سال کے بعد تالیف ہوئی . 


جھے مرنب کی اس رائے سے بھی اختلاف ھے کە ان کی دی هوئی 
فہرست کی اکثر کتابیں شیخ اللہ داد فیضی مؤلف مدار الافاضل کے مأآخذ 
میں رھی ہیں (غالباً مورد استناد شیخ اللہ داد فیضی است) اگر اس سے 
صرف اول تین کتابیں مراد ہیں تو غالباً کا لفظ ہے موقع ھے اس لیے 
کہ يہ ٹینوں اس کے مآخذ میں ھیں دوسری ۹ کتاہوں کی فہرست ومی ھے 
جو موید اور تحفة کے مأخذ میں تهیں صاحب مدار کی نہیں ۔ 


("‌ِ٣ 


نفیسی کی مرتب کی هوئی فارسی فرھنگوں کی فبرست' میں اس کا نام 
فرہنگ ضمیری غلط درج ھے . 

٢۔‏ فرھنگ دستور: ریو' کا قیاس درست ععلوم ھوتا ھے کہ اس 
سے مراد دستورالافاضل ھے . (اگرچہ دستور" نامی ایک اور فرھنگ جبہانگبری 
کے مآخذ میں نظر آتی ھے ). دستورالافاضل کا ەولف حاجب خیرات رفیع 
دھلوی اور سال تالبف ۷٢۳‏ ھجری ھے . اس کا بظاھر واحد نےخہ ابھیاٹک 
موسایٹی بنگال کے کتابخانے میں محفوظ ھے . اسی نسخے کی بنیاد پر راقم 
حروف نے اس کا تنقیدی متن تیار کرلیا ھے . علاوہ ہریں ایک مقالہ بھی 
اس فرھنگ پر مبنی سپرد قلم کیا ہے . اس فرھنگ کی اھمیت اس لحاظ 
سے ھے کہ فارس فرھنگوں میں قدامت کےلحاظ سے اس کا تیسرا نمبر' 


)١(‏ دیکھبے لغت نامہ شمارۂ سلىل ٠٤‏ مقدمہ ص ۱۸۰۔۱۸۹ اس 
فہرست میں متعدد غاطیاں اور خامیاں ھیں مثلاً نمبر ١١ ١۱‏ بحر الاناضل 
اور بحرالفضائل دونوں ایک ھی ھیں. نمبر ٤٤‏ رساله حسین وفائی اور نمبر 
۲ فرھنگ حسین وفائی ایک ھی ھیں. نمبر ٠١‏ فرھنگ فخری قواس 
اور نر ١١‏ فرھنگ مبارک شاہ غزنوی ایک ھی ہیں٠‏ نمبر ۷۲ فرھنگ 
اللہ داد سرھندی کہ ظاھراً هماں مدار الافاضل است ایسی صورت میں 
نمبر ٦٦١‏ کے ذیل میں مدار الافاضل کا بیان غیر ضروری ھے. فرھنگ 
ابراہیمی اور فرنگ دمتور وغیرہ کا نام شامل ھونے سے رہ گیا ھے . 
متعدد فرھنگوں کے بارے میں غلط اور ناقص اطلاعات درج ھیں. 

٣۹۳ ص٢٦ فہرست خطوطات فارسی ج‎ )٢( 

)٢(‏ ی٭ نام فہرست مرنیهھ نفیسی اور فہرست بلاخمن دونوں میں شال 
نہیں, حالانکہ جہانگیری کے تمام نسخوں میں موجود ھے . مزید فرھنگ 
وبسی فارسی ص ۸٦‏ اور فبرست کتابضانہة مدرسہ مپہ سالادر ج ۴ 
ص ۲٢٢‏ جہاں جہانگیر یی کے مآخذ کی ٤٤‏ کتاہوں کے نام درج ھیںء ان دونوں 
میں یہ نام صراحة موجود فے: اس کے علاوہ دستور الاأفاضل اور دستورالفطلاء 
کا بھی‌نام نظر آتا مے . اس سےدستو رکے الگ ھونے کا قطعی لوت فراہم ەوجاتا ھے 

)6٥۸ اِس سے دو قدیم فرھنگیں لغت فرس اسدی (تالٍف بعد‎ )٤( 
ھیں۔‎ )۷۱٦ اور فرھنگ قواس (تالیف در حدود‎ 


۱٤ 


ھے ؛ اس کے علاوہ دستورالافاضل فارسی کی پولی قدیم' فرھنگ ھے جس 


کی ترتیب باعتبار حروف تہجی ھے . 


٣۔‏ پرھنگ فخر قواس : فخر قواس علاءالدین خاجی (٦۹٣۔٦۷۱ہ)‏ 
کے ذو کا مفروز شافر' یا اس سے حال ہوتا ھے کہ یہ فرھنگ غالبا 
٦ھ‏ سے قبل تیار ہوگئی ہوگی. دستور الافاضل سے ظاھر ہوتا مے کہ 
۳ مجری تک فخر قواس زندہ تھا ۔ قدامت کے لحاظ سے فارسی فرھنگوں 
سن ای کا نەہر دوسرا ھے ٠‏ اس کا بھی واحد نسخہ ایشیاٹک سوسائٹی بنگال 
میں محفوظ ہے ء اس نسخے کی بنیاد پر راقم کی توجہ سے اس کا متن 
تبار ہوچکا ھے ؛ راقم الحروف نے اس پر ایک تفصیلی مضمون ؛فکرونفارہ 
جولائی ٥ء‏ میں شایع کیا ھے ۔ 

۔ زفان گویا: یہ فرھنگ ۸۲۲ اور ۸۳۷ ھجری کے درمبان مرتب 
ہوئی, عرصے تک اس گے گی تھے کا علم نہ تھا .. کچھ ھی عرصہ 
وا اس کے دو نسخوں کا علم ہوا ء ایک خدا بش خاں اورینٹل پہلک 
لائبریری پٹنہ میں جس پر پروفیسر سید حسن صدر شعبة فارسی نے 
٣فکر‏ و نظر ہ میں ایک گرانقدر مضمون شایع کیا ہے ء دوسرا نسخہ لین گراڈ 
کے ملل آسیائی انسٹی ٹیوٹ میں ھے , روسی زبان شناس مسٹر س۔ای ۔ 
ہایفسکی (1 .8 ہہ )8٥‏ نے اسی نسخہ کی مدد سے اس کا تنقیدی ایڈیشن 
تیار کرایا ھے . 

٥۔‏ دستورالفضلا ء یہ نایاب فرھنگ ھے . جہانگیری کے مآخذ ہیں اس 
3 نام موجود ھے, 


(١(‏ اسدی کی ترتیب حرف آخر کے اعتہار سے ھے اور فرھنگ 
قواس مقدمة الادب زنخشری کے طرز پر مطالب کے اعتبار سے مرنب ھے, 


)۲( تاریخ فیروز شاھی چاپ سوساٹی ص ۳٣۹٣‏ اور تاریخ فرشنہ ۲۲۰۱ 


"۰ 


٦۔‏ شرح خرن اسرار: اگرچہ يہ شرح ہے, لیکن اس کتاب میں 
آتے اہم مسائل آگئے ہیں که لغت نگاری کے سلسلے میں اس کا مطالمہ 
او ہے ات کا مولف محمد بن قوام بن رستم ھے جو ۷۹۰ ھجری میں 
اس شرح کی تیساری میں مصروف تھا. مولف کی دوسری کتاب فرەنگ 
بحر الفضابل ھے جو ۸۲۷ ھجری کے حدود میں مکەل هوئی ٠.‏ راقم حروف 
حروف اس فرەنگ کی تصحیح مین مصروف ھے . حافظ مود شیرانی نے 
رسالہ مخزن لاہور باب مارچ:اپریل ۷۲ میں اس کتاب پر ایک د ل چسپ 
مضمون شائع کیا تھا جس میں شرح نُزن اسرار کے سلسلے میں بورپی 
مستشرقین اور مطبع نول کشور کی غلطیان دور کی کی تھیں . ۱ء میں 
جناب امتیاز علی عرشی صاحب نے رساله ٭عارف اءعظم گ ہ٭ بابت جولائی 
اگست ) کے ذریعہ انھیں غلطیوں کا ازالہ کرایا ٠‏ انھوں نے مزید یہ ثابت 
62 کے کوشش کی کہ شرح مذکور فیروز شاء تغلق (۷۰۲۔۷۹۰) کے 
دور کے مشہور شاعر مطہر کڑہ کی تالیف ھے . راقم حروف کے نزدیک 
یہ اتساب صحیح نہیں ھے چنانچہ راقم نے اپنے ایک مضمون میں جو معارف 
کے پجھلے شمارے (جنوری ۱۹۷م) میں شائع ھوا ھےء يہ ثابت کیا ھے 
کہ مطہر کڑہ اس شرح کا مولف نہیں ھوسکتا . 

(۷) فرەنگ ابراہیمی : عام طور پر فرھنگ شرامہ منیری' کے نام 
سے بھی یاد کی جانی ھے چنانچه ربو نے د<تحفه العادتء؛ کے مآخذ 
کے ذیل میں فرەنگ ابراہیمی کے ساتھہ قلابین میں شرفامہ کا اضافہ کیا 
ہے . لیکن واقعہ یہ ھے کہ اول الذکر فرھنگ آخر الذکر سے الگ ایک 
دوسری فرونگ تھی جو اب موجود نہیں؛ مگر جہانگوی کی ترتیب کے 
وقت موجود تھی چنانچہ اس کا نام جپانگیری کے مآخذ' میں موجود ھے . 


۷ دیکھیے ایامک سوسایٹی جرنل (۱۸۸) ص‎ )١( 
۔‎ )۹)۔۔٦۹٤‎ : ٢٣ فہرست مخطوطات فارسی‎ )۲( 
کتاں خا4 مدرسة نہ سالار ۲0۰۴۲۳ و‎ 


لی 


علاوہ رین اس آخر الذکر فرھنگ کے مآخذ میں شرف نامہ بھی تھی ء 
اس سے دولوں کے الگ الگ وجود پر بخوبی استدلال ہوسکتا ھے . اس 
واضح دلیل کے باوجود ابراھیمی کا نام سعبد نفیسی کی مرتبہ فہرست سے 
خارج ھے . لیکن یہ قیاس اس وفت تک درخور توجہ نہیں ھوسکتا جب 
تک پہ نہ ثابت کیا جائےکہ صاحب جاہانگیری سے تسامح ہوا, ہلا من نے بھی 


۱ 

اپنے گرانقدر مضمون ٢طام۶۸‏ عہ:ئ×] 708 ً ہا ددانامەن) میں لہا ھے ؟ 

ھا ۶١ط؛ہ‏ ۶ ددہ(: :ذ01 ۰۲ ٭ط۱۱٥5صھ ‏ تا ہ٠‏ 4مم :و :17-وی ط7ط 

٭(شرفناءہ) ۱۰0,8"( 

ان حالات میں نفیوسی کی مرنہہ فہر ست سے اس لت کا اخراج ہے بنیاد 

ہھے. ضمناً عرض ھے کہ فرہنگ ابراہیمی فرھنگ ابراہیم مرزا اصفہانی سے 
جو د مویں صدی کے اواخر میں مرب فی ْ' الگ فرھنگ؟ ھے: 

(۸) فرھنگ حسینی : یہ فرھنگ بھی ناباں ھوچکی ھے الہتہ اوائل 
گیارھویں صدی ھجری میں یعنی جہانگیری کی تالیف کے'وقت تک ضرور موجود 
تھی , ڈاکٹر محمد معین نے اس کو عالگبری دور کے ایک مواف حسین 
بن احمد طرف تسون' کا ھے مگ اتساب کے مہمل ہونے کے 
لیے یہ اشارہ کافی ھے کہ جو کتاب جہانگیری (تالیف ۰۱۱۷ ۱ھ) کے ماخذ _ 
میں ہر اس کا مولف: عالمگر 3 معاصر آہیں ھوسکتا . علاوہ پریںن 4 فرفنگ 


۔.١ ص‎ )۱۸١۸( ایشبالک سوساٹی جرنل‎ )١( 

(۲( يہ فرھنگ ٦‏ میں مرتب هوئیء دیکھیے برھان ةاطع چاپ 
مدرسهہ بەسالار (۲: ۴۲۲۹) . 

(۴) بلاخمن نے بھی متوجہ کیا ہے کہ فرھنگ شرقامہ اور ڈرھنگ 
ابراھیم مرزا کو دو الگ الگ تالیف سمجھنا چاھیے ١‏ دیکھیے ابشبالک 
جرنل (۱۸)۸) ص ٦‏ . بلا خین کے بیان سے معلوم ہوتا ھے کہ فرھنگ 
ابراھیمی محض جبانگیری کے مآخذ میں تھی (ابطاً ٤‏ لفت نر .)٣‏ 

.۲ دیکھیے لقت نامۂ دھخداء مقدمہ ص ۱۸۳ء ح نر‎ )٤( 


١ِ 


< تحفة السعادت ؛ کے مآخذ میں موجود ھےء اس سے یه بات قطعی طور 
ترطے ھوجاتی ھے کہ اس کا مولف عاللگیر کے عہد سے تعلق نہیں 
ہوسکتا , اس کا امکان البتہ ہے کہ اس نام کی کوئی اور فرەنگ ہو جس 
کا مصنف عالگیری دور سے تعلق رکھتا ھوء لیکن نفیسی کی مرتبھ, فہرست 
میں صرف ایک ھی فرھنگ حسینی' ھے اور اسی پر ڈاکٹر حمد معین نے 
يہ حاشیہ حڑھایا , مختصر یہ کہ بحالت موجودہ ہم یہ بات تسلیم کرنے 
سے قاصر ہیں کہ فرھنگ حسینی عالمگبری دور کی تالیف ھے . 

کتابخانه سیہ پالان کن روح اتی سرک کی کا نام فرمەنگ 
حسنی لکھا ھے جو کتابت کی غلطی ھے . بلاخمەن' نے فرھنگ حسین 
وفائی کا نام فرھنگ حسینی وفائی لکھا ھے. اس غلطی کی اوجهھ سے 
آخرالذکر اور فرمنگ حسینی میں التبساس کا موقع ھوجاشا ہے مگر بہرحسال 
يہ دونوں الگ الگ فرھنگیں میں ایک کا دوسرے سے کوئی تعلق نہیں . 

(۹) فرەنگ عجائب : یہ فرھنگ جہانگیری کے مآخذ میں تھی ء اس 
سے قباس کیا جاسکتا تھا کہ اوائل گیارہویں صدی تک یہ باقی تھی ء مگر 
اب یہ موجود نہیں . اس کا یہی نام ھر جگہ درج عم نک ڈاکل فررزاز 
نے ×فرھنگ نویسی فارسی ہ میں اس نام کو عجائب“ اللقات لکھھ دیاھے جو 
یقیناً کی سہو کا تیجھ ھے ۔ 

)١١(‏ فرھنگ قاضی ظہیر يہ فرھنگ !هی نایا ہوچکی ھے ۔ مگر 


)١(‏ ایشیاٹک سوسائٹی جرنل (۱۸۸) لغت نمہر ۱١‏ کے ذیل میں 
بلاخمن نے اس کا نام جہانگیری کے حوالے سے لکھا ھے . 

۱٢۳١ ص‎ ٢ ج‎ )٢( 

.۱١ لفت نمبر‎ ٥ ابشیاٹک سوسائٹی جرنل (۱۸۸) ص‎ )٣( 

)٤(‏ دیکھے ہلا خمن لغٰت نممر ٦‏ لفت نام دھخدا ممدمهہ 
ص ۱۸۴ شمارہ ٠۰۲‏ 

)٥(‏ فرھنگ نویسی فارسی ص ۸۷ خود موصوف نے اس کا نام 
فرھنگ عجائب ھی درج گیا ھے . 


مخ۲۸‌َ"" 


جہانگیری کے مآخذ میں اس کا نام نظر آتا ھے . ظاہر ھے کہ یہ بہت 
زیادہ مشہور فرھنگ نہ تھی , بہرحال ڈاکٹر شہربار نے مؤلف کی وطنی 
نسبت دھلوی بغیر کسی سند کے درج کی ھے' اس بنا پر ان کا قول 
غلط ھے . 

)١١(‏ ادات الفضلا: اس مشہور فرھنگ کا مؤلف قاضی خان در عحمد 
دھلوی اور اس کا سنہ تالیف ۸۲۲ھ ھے . ہندوستان ھی میں یہ فرھنگ 
مرتب ہوئی ھے . رانم حروف کے پیش نظر اس کے دو نسخے هیںء ایک 
نسخہ مسلم یونیورسی لائبریری اور دوسرا ایشیاٹک سوسائٹی بنگال کا ھے . 
عنقریب اس کتاب کا تنقیدی ایڈیشن تیار هوجائے گا ٠‏ برٹش میوزیم کے 
سخ ہ٣‏ تحفة السعادت ء کے مآخذ میں بہ فرہنگ'؟ نظر آتی ہے ٠‏ لیکن 
نسخة رام پور میں اس کا نام غائب ھے . 

اس مضمون سے توقع یی جاتی ھے که < تحفة السعادت > اور اس 
کے مآخذ کے سلسلے میں جو غاط فہمیاں رونما ہوگئی ہیں وہ 
رفع ہوجائیں گی . 

علیکڑھ ()۱۹٦٦/٦,۱۷(‏ ڈاکٹر نذیر احمد 


.٦0 دیکھیے بلاخمن لت نممر‎ (١) 
,.۲۸ گ٤:‎ ۲ دیکھیے فہررست مخطوطات فارسی‎ (٢ 


دپوان اہن مقبل 


تحفبق الدکور :ز حسن 


ٹیم بن أبىٴ بن مقبل العجلانی أحد الحمسة الذین وردت فپہم عن رواة الشعر 
القات: و أئہەة اللنة الأثباتء ھذہ المقواة المأاورة-×و من اراد الغربب 
الشدید الثَة ففی شعر ابن مقبل ہ وابن أحمرء و حمید بن ثور الھلالی : و ااراعی ؛ 
و مزاحم العقیل' ۔۔وکان ذلک ما أحس بہ اہن مقبل نفسہ حیث قال : 
[ذامت عن ذکر ۳ القوائی فان نری ‏ ھا تالیا سی اطب و اشرا 
واکٹر بنا مارداً ضربت لہ حزون جبال الشعر حتی نبسرا 
اثرٴ غریباً ہنسح الناس وجمہ کما نسح الأبدی الأغرً الشھرا' 
وجاہ عنہ فہما حکوا من أفاویلہ۔۔.ہ [نیلأارسل القوانی عوجاء فتا نبنی وفد 
نقتباءے" 
مازال دیران شعر نیم نادراً بعز الطور لٰ مخطاوطہ ہ إلی ان أخرجت 
إلِنا مدیریة [حیاء الڈرات القدیم ' ۔اتابمة لوزارۃ اللقافة و الارشاد القومی 
فیا مپوربة العربیة الوریةء نشرة متقحة و محققة لدیوانہ فی عام ۲٦۱۹م‏ . 
ولما عثرت عابھا عاودت ہی الوھلة الاو إلی [بان تلمذتی للاستاذ عبدالرحمن 
الکاشفری ء الذی دراستہ اشعر ابن مقبل عرفتنی أول مر بەکانة ھذا الشاءر 
و مة شعرہ . وکان اتفق لہ قبل ملائین سنة أونحوھا, أن بنٹبع نصوص شر 
اہن مقبل ویودعھا انی نسخة فرزةء' بید أن الظروف لم تساعدہ لان علی 








۱۹١ السون نی الادب (الکوبت) ص‎ )١( 

(۲) دیوان اہن مقبل تحقیق الدکٹور عزفحسن (دمشق ؛ ۹۲٦۱۹)ص ٢۳١‏ 

(۴) راغب الاصبپانی : محاطرات الأدہاہ (مصر ۱۲۸۷ھ) ۸:۱ , 

: سعود عم الندوی : مقدمة الزہھرات (مجموعة شعریة للکاشغری)‎ )٤( 
(لکاؤ ١٥۱۴ھ) ص ۲۸؛ عدالسشار : تاریخ الدرمة العالیة (الأرودبة‎ 
٦٠٢٢۰٢ )۱۹۰۹ (داکة:‎ 


بی 


إخراجہا الی ا جمہورء فظلت ھذہ القطعة الفذ ة التی أفرغ وسعہ فی تطریز 
دیاجہاء مدٗخرة لدیہ کعلق مضنةء بحیٹ لم بطلع علیہا غپر نفر قلبلین من 
اأخصائہ وخلصائہ . 

و مہما یکن فقد جا تنا ھذہ النشرۃ الفاضلة +تشعب عدعا مثفاقما 
وأنما أعدھا السید الدکٹور عزّة حسن فاکملھا 'عدۃ وعتادا . وھوکما سبق للا 
اانۃویہ ہنشرنہ المحققة لدبوان'بشر بن أبى خازم الأسدی . من رازة النصوص 
الفَدہمة وروادھا الموفقین للسداد . 

لقدصدرھا ااحقق ہمقدەة ممتعة صافةء ترودنا بمعاومات ق4 عنحیاة 
الشاعر' و تبحث فی خصائص شعرہ ومکانتہ اارەوقة بین الشعراہ. ئم ہا 
تعرفنا بالنسة الاخطوطة الشی عول علیہا الاحققں و تصف طریقنہ ا شی التی 
سلکہا فی إنجاز ععله البافظ . ولاشک أنہ رکب الجادة فی تحقیق النصوص 
لشعر ابن مقبل و لم ایقصر فی :خریجہ للقصائد مرۃٴ ولأفراد الاأبیات مرةٗ 
أخری کمالبال جہدا فی طبط الروایات و الثثبت منہا مع تحریالصواب و 
توقی التصحیفات و التزم ان یوضح مایناط بالقصائد من منامہات شتی و یلخص 
معائیھا بیتا بیتا و پفسر غریبہسا و عویصہا کا ەة کلم ة . 

والنسخة اللخطوطة التی اعتمد علبہا الملحقق و ظنہا فریدة لا اأختاپا 
توجد فی مجموعة دواوین عریية فی مدینة چوروم فی ترکیة ٠‏ و سبق لە آن 
بنشرمہا دیوان بشر . ولعله میقف ع لی لاخطوطة ااحفوظة ئی خزانة 
الخطوطات الشرفَة لصاحبھا خدابخش ہ فی مدینة بانگی فور فی الھند . ورقمبا: 
۱ و ہی إن لم تکن أختا للاولی ' فلا ببعد ان تکون بنتا لہاء فاإنبا 
نسخةہ حداثة المہد و شمة ع نسخة چوروم و جاءت علٰ غرارھا فی مجمومة 
دواوین وقصائد عرببة وکكذلك حواشیھا لاتخلو من تعلیقات لویة بالعریة 
وأحبانا بالفارسیة ٠‏ و تکادتجذوھا حذوالقذة بالقذة فی عد الأیات 

)١(‏ طبع وزارة الثقافة والارشاد القومی بدەشق ؛ ۱۹۹۰ . وانظر عفالنا 
عن ھذہ الطبعة فی ھذہ المجلة ( مله علوم اسلامیہ) ۳ : ۱١٤١‏ ۔١٥۱ء‏ جاممة 


م۱۹٦۲‎ ٠ہرک‌یلع‎ 


۲۲٦ 


وترتیہاء و ترتیب القصائد و عنددھا , و کت استنسخت منہا أوائل 
القصائد لتمیم و أواخرھا کسا نقلت بعض المقضاطیع القصار لە تماما 
فعیق لی نیا تنساعد الی' درجة کبیرۃ فی تصویت بعض الکلمات اللواتی أصاتہا 
الأرضة أوغیرما من الافات فی نسخة چوروم العتیقة . وسیأتی شواھد ذلك . 

علْ آ أولا و قبل کلشییە, أسوق فیصابلی شالا من شعر بثر بن 
]بی خازم الأسدیء والشی٭ بالشی٭ بذکر, و ذاك قولہ : 

فلو کنت إذخفت الضیاع آسرتہ ‏ بقادم عہد قبل سا ہو مسئر 
ورد فی مخطوطة بانکی فور فکذا (مسرہ) بالہمرز, و تحت ذلك تعابقة 
صہا (سئر' آسأار بقال اذا شربت فأاسٹر أی أبق شیشا من الشراب 
ی قعر الإاناء . والعت منہ سثار ع لی غیر قیساس لان قباسہ مسئر) قات 
ورد فی دیوانہ الطبوع (مسر) بدون الہمز . وقال الحقق لا عبھا 
<×ھکذا رسمت ھذہ الکلمة فی الاصلین ااخطوطین و لم نعرف ساھیء۔۔۔ 
(دیوان بشر بن أبی خازم: ص ۸۰ء الھامش برقم ۱۹. دەشق ۱۹۹۰) . 
و ھذہ فائدة فاتنا ذکرھا نی مقالنا' السالف عن دیوان بشر , 

وا یجدر ہالذکر ان المحقق الفاضل استدرک علی الاصَ الوارد نی 
الخطوطة الترکیة بذریل ضاف, جدا. و ذلك أن الخطوطة خلت ءن کمثرۃة ثائرة 
من الأبسات الشاردة تروی لاہن مقبل و تەزی |بہ فی مختاف المظان وشنی 
الأماکن. فالنقطہا السید اللحقق من ەکاٹھاء و وضع أبعاضہا بین المکفین 
فی مواضعہا من القصائد , و أورد البقیة الباقیة التی خفی عليہ ابا ء ف''ذیل 
الملحق بالاص المخطوط ٠.‏ 

5 نہ تھیلا لامراجعة وضع فہارس عدیدة مفصلة : للممانی العامةء 
والأعلامء والقبائل و ما إلیباء والأما کن و ملحقاتباء و النجوم وما یشاکہاء 
کما م یفتہ أن یذ کر مراجع البحٹ و التحقیق ٹم بذیل حواشیہ ببعض الاضافات 
إلیہا و ینہہ علی تطبیعات عدیدة فی جدول تصویب الغلط ٠‏ 


۱٥١-٠٢۷١ : ۴ ) ء۱۹٦۲ مجلەُ علوم اسلامیة ء ( علیگرھ‎ )١( 


بی 


و بالحملة ون ھذہ الطبعة الأنیقة لشعر تمیم العجلانی تضمن اصاحبھا الحقق 
بطیب الذکر و جمیل الثناء غیر آنتی مع تقدیری لصنعہ السنیع ہکل معنی 
الکلمة : أری من واجبات النقد البریە أن اشبرانی سقطات طفیفةء جاءت 
علی حدٴ تدسیم اللوة: و الاعید من عدت سقطانہ . ولاباس أن اساممهہ 
فی ھذہ ال حدمة ا جایلة للأدب بسرد بعض ما فانہ من شعر تمیم, ثم بتخریج طائفة 
من الأبیات التی لم بخرجہا و إیراد ھا أھمله من طرائف النکت و تفاریق 
الروابات ا حقَیقَة بالاعتبار و التقبید . 
فہاکم أولاً ماوقفت عليہ من فائت شعرہ : 
(الف) ورد لہ فی تاج المروس ٦(‏ : ۲۸۸) 

طرضد ال ای مسا متا فراقرات طت 
برقة أحواذ : جمع حاذۃ, شجریألفہ بقرالوحش . 
(ب) وأنشد لہ الصغانی فی الەہاب وہو بلا عز و نی اللسان :)۴۷٤۰۱۱۰(‏ 
کریضة أدحی تجفجف وُوٹھاا ھجف حداہ القطر و الیل کانع 
تجفجف الطایر : انتفش او تحرک فوق المیضة و ألسہا جناحيه . 
وافی اللسان : تجفف فوقپا (تاج العروس ٠ )٥۹ : ٦‏ 
(ج) و الثلاثة الأنیة أوردھا الطبری فی تاریخہ ( ٣‏ : ۳٣۸4ء‏ لیدن ۱۸۸۰م) : 
لەما رأت بدل الشباب بکت لہ والشیب -_آُرذل عذہ الأبدال 

و الناس مھم ال حباۃ ولا ری طول ال حباة یزید غیر خبال 

و اذا افتقرت الی الذخائر لم تجد ذخرا یکون کصالح الأعمال 

: و قرأنا لہ فی خبر یوم مرج رافطء عندالبلاذری‎ )٥( 

ا جدع آنف ٹیس بعد ہمام بعد المذہب عن أحسابہا الحامی 

یعنی ہمام بن قبیصة و کان ممن قتل یوم الرج (راجع أنسابالأشراف ؛ 
٥ء‏ پررغلم )۱۹۴١‏ 

(ھ) وف اللسان )۳٥٣ :١(‏ و تاچالمروس )۲٥٢۰٢٢(‏ : 

مااکنت مول خابات فاتیہا و لا الا لقتل ذاکم الکلم 


بی 


و الحخابة: الاثر القبیحء و یروی ( جنابات) بقول لست اجنیا منکم؛ ویروی 
(خنانات) بنونین وھی کا حنابات ۔ 

(و) و مما انشد لہ القالی فی البارع (ص ۸۰ء لندن ۱۹۴۳) : 

کل النلاصم أغصصنا بناصعش خثناء جرباہ لم تغمر هن الھرم 
جرباہ : تجتنب و تحذر, و الغلصمة : ا ُماعة من الناس ... السادات , 

(ز) وقال ابضآً فی البارع (ص ۱۰۴) : قربوس السرج, بفتح القاف 
و اآراء علی مثال فعلول و العامة تقول : قرہوس بسکون الراہ' ... قال ابن مقبل 

قرہوس السرج ھن محزمہ ‏ بتلبل کلھجین الحترم 

)(ح( و الہیتان قرآناھما فی خبر یوم ماکسین عنداللاذری : 

قل لابنة الأخطل السلوب مئزرھا یوم الفوارس ما راٹ فادبھا 

و لت سائھا الا بواحدة ارد تغلب عنہا اذ تنادبھا 
و ماکسین: قریة ھن قری ا حاہور؛ غزا بپا عمیر بن الحباب و ہو علی قبس 
بی تغلب و جماعتہم (وانظر اساب الاشراف ٥‏ : ۴۲۱۷) 

(ط) والیت التالی : 

اذا زجرت ألوت بضاف سبببہ ‏ آئیث کقنوان اانخیل الخضلف 
وفف الاحقق علی شطرہ ( کقنوان النخیل المخصلف ) بصاد مہملة نفلا عن اللسان 
وعزام ابن بری لابن مقبل و انشدہ ابوعمرو فی نوادرہ بلا عزو 
و الخضاف بالضاد العجمة (و انظر اللخصص ۱۴۱۰:۱۱) و ھذا ہو اآمواب 
کما نب عابه الصغانی (تاج العروس ٦‏ : ۸۹ء ۹۰) و أورد ذلك اہن منظور 
ابا نی (خضلف ) ہمعجمین ( اللمان 4٢٤ : ٠۰‏ ) إلا انہ تبع ابن بری فی 
(خصلف) ہصاد مہملة و لعل ابن عباد آقدم من صجفھا (راجع الفاموسو التاج) . 

(ی) وکذڈلک عجز یت أوردہ فی الذبل برقم ٢٢‏ و صدرہ مع اختلاف ق 
المجز کماىلی : 
بعراضة الذفری مکابلة کوماہ موقع رحلہا جسر 

...ا وت ا 3 : )۲١٤‏ نقلاً من عباب الصغانی : و بعض أھل 
الغام یثقله وھوخطاً ویجمع علی قربایس وھو آشد خطا ء 


اق 


عزاہ ابو عبید لابن مقبل و من تبعہ ال جوھری و ابن ارس و ةال ابن سیدة: 
م نجدہ ٹی شعرہ وقال ااصغانی و ایس الہیہت لان مقبل و انما هو لعمرو 


و ذہ بقبة الاستدراکات المنوعة تراجع لہا الصحائف التالبة : 
ص ۹ بیت ٤‏ : 

بذی میعة کان بعض سفقاطه و تعدالہ رسلا ذآلیل ثعاب 
ھذا البہی لعلقمة بن عبدة عند ابی عبیدة نی خیلہ (ص ۱۲۷۸ء ۱۳۷ ط٠‏ دکن: 
الھند) والروارة (أدنی سقاطہ) و (تقریبہ ھونا) . 
ص ١٠١ب‏ ۹ : 

بدا کعتیق |إلطیر فاصر طرفہ ‏ مسربل دیباج القمیص الطیب 

ورد نی معانی القتیہی (ص )٦۷٤‏ ؛ الاب : الطول ١ھ‏ بالنون وظلہ الملحقق تصحبفاً 
وقال لا معنی لہ نی صفة القَعیٍص ١ھ‏ و عندی ان ابن تتبیة فسرالکلمة ائلا تشتبہ 
علینا الروایة بالنون وای حرج فی وصف القعبٍص بہ اذا کان مذیلا فضفاضا ٠‏ 
ص ۱۹١ب‏ ۳۲ : 

أناۃ کان الك دون شعارھا ‏ یبکلہ بالعنبر الورد مقطب 

جاٴ فی التاج ٤٣٣٤ :١((‏ ) نحت اہاء بدل ہدون شعارهاء 
والمجز بلا عرو فی اللخصص ( ۸۷۰۱۱) و الروایة ( یقطبہا) . وجاء العنم 
الورد نی فول شاعر آخر ( الملخصص ١‏ : ۱۲۹) : 

وألین من مس اارخامات یلتقی . ہبارنہ ال جادی والعنبر ااوردُ 
ص ۱۹ ب ۳۳: 

ا خرلی گر لھا کا رای یر ئن 
قلت رواية الأساس )۲٢٢ :١(‏ ×ضربت بھاء ولا ×طرقبھاء 
کما زعم . وفیه أیضا ٭ أو ھی اطبب ٠.٠‏ 
ص ۲۷ ب ١۱٤١‏ : 

جلت صنفات الریط عنہ قراہہ ‏ واغلمنہ مسا ہمان و یمسح 


۱۳۰ 


قلت فی الا۔ہاس ( صنف ) ×جلاء وفق ماورد فی الاصل و فی منہتی 
لطلب کھا حکی الحقق عنہما . 
ں ۸ ب ١١‏ : 
ب قرع ابدی ا حمی عن متونہ سفاسق اعراھا اللحاء المشبح* 
دیق المحکم )۱٦٦١ :٢(‏ ہبہ قوب > بالواو و القوب کھرد قشور البیض . 
ن٤‏ :۰۷۹ : 
بحیّ اذا قیل اظعنوا قد آنیتم آفاموا علیٴ اثقالہم و تاحلحوا 
رد فی الشعر و الشعراء طبعة الہقاء ( ص )۱۷١‏ ہ بخبل_ بدل ٭× .و " 
ور 
ینازع شقیا کان عنانه یفوت به الاقداع جذع منقح 
خرجہ عن بلدان یاقوت فقط . وھو فی تاج العروس ٦(‏ : ٦۲۹ء‏ ایض 
۱ءٌ) و الروایة ( یعالج شکأاً ) قال الاصمعی ہو مندوب ال ی قریة 
ارمینیة یقال لھا شکی . 
س ۳٦٣‏ ب ۴۵ : 
وجرداء ملواح یجول بریمپا توقر بعد الربو فرطا و تسح 
مم پخرجہ وھو من شواہد ااقسا ی فی الہارع و الروايق ( شوھاء) 
بل (جردا+) ' و (یزل) بدل (یجول) ء و ( طررا ) بدل ( فرطا ) ٠‏ 
ص ٢‏ ب ۱۸: 
عیٴ ذات [إساد کان علوعہا ‏ وآألواحہا العلیا السقیف المشبح* 
نی التاج (٣+؛: )٦٦۸‏ روایة أخری (و]منائا) بدل (وألواحما ) 
ھذا و روایة ( ذات آیسار ) أثبت مع مافیہا من زیادۃ معنی ٠‏ 
ص ٦٦‏ ب ۱۸ : 
خلبل“ لا تستعجلا و انظر اغدا 7۰ ان یکون اللکٹ فی الأمر اُرشدا 
سرماصواق آقق ری ات2 افنانی ا( ص9۷ انار 
۷۸۱ ) و الروایة ( الرفق ) بدل ( الکٹ ٠)‏ 
ص ۸۷ ب ٤٤‏ : 


من کل مرج سرداح و مقربة ثقات یوم ل(كك الورد ہالغەر 


امت 


اختار للحقق (سرداح) بالدال بناهً علی ما ورد فی الاصل و العانی الکبیر 
(س ۸۹) . وق اللسان کما نقل عند ( سریاح ) بالیاء وھذہ ا 
فیما آری اجود اوجہین : احدھما ان النص اللنوی لایساویہ الحخط ال جرد 
وقد علءنا ان القتی لم بضبط ھذہ الکلمة فی ععانیہ والآخر أن ( السرداح ) 
بالدال فیما نعرف جاء بنعنا للناقة فقط فلا عبرة إذن ہما ورد نی الاصل أو 
فی المانی الکیر . و أما قول الحقق : والسرداح : الفرس الطویل ہ فلم أعثژ 
علبہ معزوا لأحد من رواۃ اللفة . و لعل ذلك مھا ابتکرہ ساصحہ اللہ ء برأیہ 
اابحت ٠‏ و قول المجد ( والریاح کجریال الطویل و ا جواد ) بالواو ء فالصواب 
32 ا جراد بالراء کما ہوفی الصحاح و اللسان ٠‏ و لذلك أورد الزبیدی السریاح 
للفرس الریع فی المستدرك واستشہد ۔البیت ( اتاج ۴ : )۱٦١‏ ۔ 
ص ۹۵ب ٦۱۲‏ : 
فیہ من الآخر ج المرتاع قرقرۃ هدر الدیایٰ وط ااهجمة البحر 
ورد ںی البارع الال (ص )٦‏ : دھجرہ و لمله تصحیف وجاء فی معانی 
القتیبی ( الدیانی ) علی الصواب ولا ( الدبامی ! کما زعم الحقق ۔ 
ص ١٦۹ب :٦٦‏ 
وصاحبی و وہ منوھل زعل یحول بین حمار الوحش و المصر 
قال : والمستوہل , الفزع الشیط ٠‏ او الزعل اللشیط الأشر ١ھ‏ و لعل 
الصواب نی تفسیر (للتوھل ) ان یقتضر علی (الفرع ). وقال القالل: الم:وھل و 
الوھل : الضعیف القلب ' ا ان ' و انشد ١‏ 
فی البارع . 


یت مرتین فی مادة ( وہل ) 


ص ۹۸ ب ۷۰ : 

أنول و ا حہل میترہ سعا ری انا ھا سو با 
مرخی با حاء فما ری تصحیف لایس إلا . با سداد نظم الکلام کما ان 
الصادر کلہا تنفيه ولا أدری کیف استساغ الحقق أن یجاوز النص الواضح فی 
الأ ساس (۲ : )۲٢٤۷‏ م ما رواء الاصمعی عن ابی طرفة و أی عمروبن 
الملاہ فی العانی الکبیر . فالصواب ہنا (مرحی) ند (برحی) ء 


۷ 


وکذلك قولہ نی تفسیر (مسحہ) : نری انہ پرید بہ شعر ناصیة الفرس 
من المسیحة و ھی الذؤابقة من الشعر ٢ھ‏ شبہ لاشبی. فقد جا فی معانی 
القتیبی : بقول ان فاتنا مسحہ طارمن الحدة (ص ۱۹) . 

: ۲٢ ب٣١١ ص‎ 

٭ لا یہل جنین بین ارجلہا ٭ 
فی الأصل الخطوط کما حکی علہ (اجلپا) فاستصوںا باجتہادہ. وف 
مخطوطة ہانکی فور (الورقة اك ).١‏ < احبلہا > بالباہ الوحدة بعد ا حاء و لعل 
ذلك أقرب إلی الصواب . 
ص ۱۷ب :۱١‏ 

خفرت علی فیس فأدی خضارتی فوارس منا غیر میل ولا عسر 
نقل عن الأساس (فأدوا) و لکنی . وجدت فی طبع الوعبیة ١٥۹ :١(‏ منة 
۲) ئم فی الطبعة الھندیة (فادت) . 

: ٤ ب١١۷ ص‎ 

٭ عدوا حبار با كقفة الٹر ٭ 
روایة الأصمعی (فعدوا المذاکی) حکاھا إلشمشاطی' فی کتاب الأنوار و حاسن 
الأاشمار (الورققة اك ۱۰۷ ظ تصویر الخطوطة برقم ۳۳۹۲ فی مکتبة 
أحمد الشالٹ) . 

)١(‏ ہو ابوا لحسن علىی بن محمد بن المطھر المدوی (التوفی ۳۸۰ ھ) ترجم لە 
ابن الندیم (الفھرست ۲٢٢‏ مصر) ویاقوت (معجم الادہا ١٤‏ ؛: ٢٥٤۔٤٤١‏ والبلدان 
٣‏ پبیروت) االنجاشی (کتاب الرجال )٠٠٢‏ والزرگلی (الاعلام )٥٤٢٤١١‏ 
و عمر رضاکحالة (معجم ااؤافین ۰۷ ۲۰۴ ) وانظر 1,251 داجمد8 : عەہ+ظ 
والصورة الشمسیة للکتاب فی خزانة معبدالدراسات الاسلامیة ہجامعة عل‌کرہ 
الہند وانھا اطلعنی علبھا ال۔ید الدکتور مختار الدین احمد فاستحق منی الفکر 
الجریل وآنبأنی ان بعض التخرجین علیہ یتول' تحقیق ھذا الکتاب تحت 
انشرافہ والامل معقود علی'ٰ اخراج نشرة محققة لە. 


۸ 


ص ۱٠۰۸‏ ب :٥‏ 
٥‏ و کل علندی قص أسفل ذیله ٭ 
روی الاصععی (شق) بدل (نص) فیماحکی الشمشاطی (الرجع انف الذکر) 
ص ۱۱۰۸ء ب ۷ : 
تقلقل عن فاُس اللجام لھاته تقلقل سنف الرخ فی ال عبة الصفر 

نقله الزبدی عن ابن سیدة ثم قال و آورد ل ومری عجزہ و نسبہ لاہن 
مقبل و قال : ھکدا ہو فی شەرال جعدی (التاج )۱٢١ ١١١‏ :۰ 
ص ١١١‏ ب ١١‏ : 

راخی مزارک فنهم ان تلم ہم مج التلاص بفتیسان و اکوار 
م بخرجہ وھو نی الأساس ٠ )۴۱٦:١۱(‏ 
ص ١٢١ب :١‏ 

یا دار کبشة لک مم تنفیر بجنوب ذی خشب فحزم عصاصر 
قال (ذوخشب جبل) والصواب انہ ہضم الحاء والشیں داد و بالتحريك من 
خالیف الیمن (راجع البلدان لیاقوت) اثم فال (و عصنصر موضع و کانہ ماہ) 
و لعل الأوفق أنہ جبل و ھذا ہو الظاھر من نسہبة (حرم) إلیہ وھو قول الأزدی 
عند یاقوت (اابلدان : ۱۳: ۱۲۸ء بروتء؛ ۱۹۰۷م و انظر التاج 
۰۳ء 
ون ۴۳ن 6 

فاما ترینی قد اطاعت جنیرتی وُخبط راسی بعد ھا گان أوفرا 
البیت فی الأساس ١(‏ : ۹۰) ولم یخرجہ الحقق . 
ص ١١٢۱٢ب ٢٢‏ : 

وانی لاستحبی و نی ا حق مستحی إذا جاہ باغی العرف أن أآنەذرا 

لم پخرجہ وھو فی الاساس ١(‏ : ۲۹۹ و اللسان /٣(‏ ۴۲۰) و التاج ٢(‏ : 
۷) و (سنحی) تصحیف فی الاصل لم ینتبہ لہ المحقق . والصواب (و فی ا لحوق 
مسمح) تقول العرب : عليك بالحق فان فیہ لمسمحاً أی متسعاً کما قالوا ان فیا 
مندوحة . و یروی (باغی ا حیر) بدل (باغی العرف) . 


9۹ 


ص ۱۴۸ :ب ۳۹ : 
و ینفعنا یوم البلاہ بلاؤهٹ إذا استاحم الامر الدثور المغەرا 
آشار للحقق الی ان البیت فی الأساس (أمر) و الصواب آأنە فی عادۃ (لم) 
راجع الأساس ٢(‏ : ۲۲۱) . 
ص ٢١١‏ ب ۱۷ : 
و غادر بالتیپاء من جانب ا حمی من آلاء مغەور العلاجیم اکدرا 

لم بخرجه وأنشدہ اہو الممیثل فی الأئور (ص ۰٤‏ ۰ لندن؛ ۱۹۲۰) . 
ص ۱٢١١‏ ب ۳: 

ترود ظباه آرام علہا کما کر الوجصان علی الدٴوار 
کذا شکل (الد"وار ) بالکسرء وعلق علیہ قائلا : و الاوار جعدار ١ھ‏ ولعل 
الصواب الدوار بالضم و التخفیف لغ فی (الدوار) ہضموما و مثفلا و ککتانء 
صنم او موستدار رمل تدور حولہ الوحش (عن الجد) . 
سص ١١۱ب ٤‏ : 

تراعیہا نات أمك صعل خفض عوتہ غیر العرار 
کذا ورد (خفض) و الصواب (خفیض) بالیاء ولعله تطبیع . 
ص ۱٤۸‏ ب ۸ : 

کنْ کواکب ال جوزاء عوذ معطفة [حنت] علی ”حوار 

زاد بین العکفین ( حنت ) لیقیم الوزن ولکنہ لا یستقیم الا ب (حنّ) نا نین . 
ص ۱٥١‏ ب ٦‏ : 

ولا اصطفی لم السنام ذخیرة ‏ إذاءزاریح للمك .اللیل قاترہ 
فاته ان ہت روایة آخریء وردت فی مسانی القتبی ( ص )٣٤٤‏ وهی 
( شحمالسنام) . 
ص ١٥١ب‏ ۷ : 

ولایامن الأعداء منی قذیعة ولا آشتم ا حىٌ الذی أنا شاعرہ 

خرجہ عن الأساس و پنتبہ لروایة أخری ھنالك . قال آازمخشری و روی 
(قذیفة) انظر الأساس ٢(‏ : ۱۷) . 


بی 


ص ۷ ب ۰ : 
فاصبح الموناة رضعا سریحپا فللؤنس بائیہ و للجی نادرہ 
کنب ااحقق معلقا علبہ : ورصع آری آنہ جەع نادر لارصیعة وەھی میرالجاد ١ھ‏ 
ال امن عَارۃً اکم ١(‏ :۲۷۱) ان الرصع واحد وال جع الرصائع 
وھو جع نادر . وقفال ابوعبیدة فی خبله ) اللہ۔۔ان ۸ : )۱٢٢‏ ان الواحد 
رصیعة وا ممع رعائع فلا ری مافالہ ا احقق موجہا ٠‏ 
ص ١٥۱ب‏ ۳ : 
[رقحت حوائل] حولل اتمامه رف ۰.. و دبرکئة عرمس 
ملأ ا احقق بعض ا لحروم و وضع النقط مکان بعضہما و الصواب کماورد فی 
خطوطة بانکی فور (ااورقة ۱۷-١‏ ب) علی الوجہ التالی : 
لفحت بہ من حولل اتمامه رففاء ذو دبر بکثشة عرمس 
ص ۸٦١ب :٦‏ ۱ 
ہاجوا الرحیل وقالوا ان مشربکم ماہ الذنابین من ماو یة النرزع 
قلت فی (الذنابین) وجوہ عدیدة . أقواھا (الزنایر) عل لفظ جمع (زنار) 
والدلیل علی ذلك هانقل یاقویت من خط ابن ا معلی الازدی وقال معلقا عليه ؛ 
وقد ذکر ابنمقبل زنائیر فی موضع آخرمن شعرہ (الہلدان ۱۷ :٤٥ء‏ 
دارصادر) یعنی قوله : تھدی زنانر آرواح الصیف۔البیت (دیوان ص ۴۱۸) 
وقد علمنا ان ہعضم روی (تھدی زنابیر) بالباء اللوحدة والأول آئبت . و دونہما 
(ذنانین) نقله البکری من خط عداللہ بن حسین بن عاصم اللغوی . وأما 
( الذنابین) فلا تساعد علیہ الروایة ولا ا لحط النسوب لبعض الثقات . 
و کذلک ( النزع) بالمعجمتین؛ اضعف الوجہ‌ین لما أن الثابت بطریق الضبط 
اللغوی ( الترع) بالمثناة من فوقہا ثم الراء . ول یختلفوا فیە الا ان ابن الاعرای 
رواہ علی ان الترَع صفة لماویة؛ فنازعہ اہن سیذة و اختار انہ بدل من رمساہ 
الرنایر) کان ال : غفران ہاء الزنانیر (راجع اللحکم ٢‏ ؛ ۳۰ و اللسان 
۰۹) أعاقول ابن سیدة ردا علی ابن الأعرابی : لم نسمعھم فالوا آنیة ترع ١ھ.‏ 
فوہما لا یسنقیم فقد اثبت : حوض ترع . و کوز ترع عل الوصف بالصدر 
من ترع الاناء ترعا (محرکا) : (الأساس ۱ ۷۹ و اللسان ۹ء ۳۸۰) . 


۹ 


: ٤٢ با١۱۷۳ ص‎ 

صافی الأدیم رقیق النخرین اذا ساف الرابض ف آرساغەکرع 
م بخرجہ عن غیرمنتبی الطلب وہو من واہد ابی العمیثٹل الأعرابی فی 
الکتاب الماثور (ص ۳۳) . 
ص ١۱۸ب ١١‏ : 

اذا انس ضا اجتہ إن أیأستہ و ان جرت لہ کنفا 
البیت فی ناج العروس ٦(‏ : ۲۳۸) ولم پخرجہ المحقق . ۱ 
ص ۱۸١‏ ب ۱١‏ : 

ما للکواعب لماجئت تحدجنی بالطرف تحسب شیبی زادنی طضخفا 
بخرجہ وہو فی الاساس (۱ء )۱٠١‏ والروابة (ما للغوانی اذا ما جثئت) 
ص ۱۸۰ب ٢٢‏ : 

و لیلة قد جعلت الصبح موعدھا ‏ بصدرة العنس حتی تعرف السدفا 
أورد عن اللسان ھذا اللص : الذی رواہ ابوعمرو الشییانی ؛ السدف قال وھو 
الصحیح ١ھ‏ و لعل ذلک تطبیع فان الصواب (وہو الصہح) . راجع تاجالعروس 
۱۳١۱: ٦(‏ 
ص ۱۸۷ ب ٢٢‏ : 

مستخرب الرحل منہا مفرع سند وشمرت عن فیاف واجہت خلفا 
پخرجہ وہو فی الاساس ١(‏ : ۱۰۹ حرز) و (مستخرب) تصحیف لم بنتبه لە المحقق 
و الصواب (مستحرز الرحل) بالزای بعد الراء و المعنی ان موضع الرحل مہا 
عال مرتفعء وفال الزیخشری : أی سنامہا رفیع و آراد باافافی وا حلف۔ وھی 
الطرق بین ا جبال۔۔۔مابین ابطیہا من السعة ١ھ.‏ وبعد ذلک ما أوردہ المحقق فی 
تفسپر مستخرب الرحل) یہدو بطولہ "ھراء بلا امتراء ۔ 
صا ۱۸۸ب ۲۸ : 

یضحی علیٴ خطمہا من فرطہا زبد کان بالراس منبا خرفا خثفا 

قلت روایة ابن سیدة فیما حکاھا ابن منظور (بالأنف) ولا (فی الاف) و 
پراجع المحکم ٢(‏ : ۲۸۴) 


۳۲۳ 


ص ۱۸۹ ب : ۳ 

رأھا فوادی ام خشیف خلا لھا بقور الوراقین السراء الصنف 
قال الەحقق : و الوراقان موضع و اظلہ تثلة الوراق ١ھ‏ . قات ل لہ لم یئٹر 
علی قولھم فی ذلک ان ابن مقمل ثناہ (راجع تاج المروس ۷ : ۸۸) و ھذا 
البکری بقول بعد ان ترجم الوراقین تااً للوراق۔-ھکذا ورد فی شعر ابن 
مقبل واظنہ أراد المتقدم الذکر فشاہ علی ماتقدم فی عدة أشعار (انظر معجم 
ما استعحم : ص ۱۳۷۹ء ط مصر) 
یں ۱ کپ اھ 

تذکرت اخوانی اللذین ہجرتھم کان مم یکن شکلی لھم مرة شکلا 

ھجرتہم من غیر بغض ولافی و لکن مرالدھرکان لہم شغلا 
انشدھما ابن منقذ فی کتاب الدیار و المنازل ۲٢٢(‏ ظ . طبعة انس خالدوف 
موسکوء )۱۹١۱‏ و ااروایة فی الاول فقط (عہدتہم) . 
ص ٢٢٢ب ٢٢٦۹‏ : 

سرت بدعموص لسنة اہر آحفٴ علیہ بطہا فترھلا 

لعل فی الاصل خرعاً اذہب من القافیة الأحرف المتوسطہة فاجتہد المحقق 
فی استکمالہا , والکلمة فی مخطوطة بانکی فور ء وردت علی ھذا الال (ففنقلا) ولملھا 
(فققلا) بالشاہ النقوطة بئلاٹ من فوقا ۔ 
ص ۲٢٢‏ ب ۲٢۰‏ : 

و اذا رأى الوراد ظل باسقف یوما کیوم عروبة التطاول 
ورد ئی التاج (ہء: ۱۶۴) دو اذا رمی؛ و (یوم) بدل (یوما) 
ص ۲٢٢‏ ب ٦‏ : 

وطافت بنا مرشق حرة بپرجاب تنتاب سدرا وضالا 
لم یخرجہ وہو فی اللسان ٢(‏ : ۲۸۲) و التاج ( :١‏ ٥٥۵٢)ء‏ والروایة (جاَبة) 
بدل (حرۃ) . 
ص ۲۲۹ ب ۱۷ : 


فافرغت من ماصع لونہ علی قلص بنتہمن ال۔جالا 


۳ 


نقل المحقق تفسیر البیت من اللسان' ثم رد ذلک قائلا : و ھذا غلط من 
صاحب اللسان الخ . ولا ری وجہا للتأنیب علی اہن منظورء فان الەتقدمین 
اختلفوا فی تفسیر (الماصع) علی مذھبین . 

والصواب أن الکلمة (ماصع) من الأضدادء فجاہ تفسیرھا فی اللسان علی 
احد معنییہا وقیل الماصع فی قول اہن مقبل ہذاء المتغیر قال الصغانی وهواصح. 

و یروی (من ماصح) با لحاء و روی التیمی (من ناصع) أی أخطضرء 
وفال شمر (ماصع) یرید (ناصع) صپرالنون ہما . و انظر تاج العروس (۸ )٢١٢:‏ 
و اللسان (مصع) 

و نقل المحقق من اللسان أیضاً (فافرغن) وھی روایة آأی ععبیدة اھ . 
والصواب ( ابوعبید) وہو القاسم بن سلام . اذ جاء ذلک کذلک فی اللسان 
(سصع) و المحکم ١(‏ : ۲۸۷) . 

ص ۲۳٢‏ ب ٤٢‏ : 
حملت علیہا فشردتہا ‏ ہسامی اللبان بند الفحالا 
لم پخرجہ وأنشدہ ابن منظور مع التالی (ب )٢٤‏ فی اللسان :١(‏ ۷۹) و تبمەہ 
ااریدی فی اقاج (۱: ۷۰) . 
ص ۲٣٣٢٣‏ ب ٤٤‏ : 
کریم اانجار حمی ظہیرہ - فلم ینتقص برکوب زبالا 
قلت لم بنتہہ المحقق اروایة أخری فی اللسان ١(‏ : ۷۹) والتاج :١(‏ ۷۰( 
وھی (برکون) بالنون بدل ( برکوب) بالباء الموحدة . 
ص ٢٤٢‏ ب ۱۷ : 

الضاربون الیقدمیة تعتٹڑی ہما فی ال جفون أخاصتہ صیاقله 
لم یخرجہ وھو فی الأساس ٥٥١ :٢(‏ ۔ )۱٢١‏ و الروایة (تدعی) بدل (نعتری) 
ص ٢٢٤٢٤‏ ب ۲۳ : 

أ م تر ان المال یخالف نسلہ وبأتی علیہ حق دھر و باطلہ 
لم پخرجہ وہو مشفوعا ہما یلیہ فی تاج العروس )۱١۱ : ٦(‏ . 


‌‌ 


ص٢٤٤‏ ب ۲۹ : 

إذا ظات الەیس ا حوامس والقطا ‏ ععاً فی عدال یتہع الریح مائیاہ 
ورد نی الأ۔اس ( اذ أطلعت الطبعة الھندیة ٠ )٢١ ۰ ١(‏ 
ص ۲٥۸۹‏ ب ۱۷ : 

صدحت لنا جبداء ترکكض ساقما عند الشروب مجامع ا حلخال 
فی الاساس ١(‏ : ۴۲۳۹) روابة خری (عندالتجار) بدل (عند الشروب) . 
ص ٢٦٢‏ ب :۲٢‏ 

خود کان فراشہا وضعت یہ ٠‏ أضفاث ربحان غداة شمال 

م بخرجہ و ہو فی البہارع للقال (ص )١۷‏ والروایہ (مغثت ە) بدل 
(وضعت بە) بقال : مغثت الشئی مغٹا داکنہ 
ص۹۸٦۲‏ ب :٥‏ 

و طفلة غبر جباہ ولا نصعف من سر أمثالہا یاد و مکتوم 

قلت جباہ بالہمز روایة الاصمعی (راجع تاج العروس ۱: )٠٥‏ والذی رواہ 
(جبہاع) المین ہو اللیث فی کتاب الەین (ص ١١٤۱ء‏ ط بغداد) واشتبہ ذلك 
علی ابن سیدة حیث قال : کذا رواہ الاصمعی غیر جباع والاعرف جباء 
(راجع الحکم ۱ء)) و عله فی اللسان (جبع) . 
ص ۲٦۸‏ ب ۷ : 

عانقتہا فائنت طوع العناق کما مالت بشاربہا صھباء خرطوم 

لم بخرجہ و ہو فی الاساس )٢٥:٥(‏ والروایة ( طوع العنان ) بالنونین ء 
فال الزخشری : و من الجاز آنا طوع یدك؛ و فرس طیع العنان. واستشہد 
الببت. و ھذا فماری آثت من (طوع العضاق) و ان ورد ذلك ‏ 
تاج المروس )٠٥ : ١(‏ 
ص ۲٦۹‏ ب ۹ : 

بمجہا اطکاف الاسکاب وافةہ دی الوسانیق بالثناة معکوم 

قلت روایة ابن عباد (اصھب الاسکاف) بدل (اکلف الاسکاب) راجع التاج 
)٦٢٤:٤(‏ سال الزبیدی ود صحفہ ابن عباد بالفساء یعنی الاسکاب بالباہ 
(التاج ۰1۱۱,. 


ری 


ص ۲۷۱ب ۱۹ : 
بانت علی فن لام مراکزہ عاق4اسفد ات أطامم 
فسرالجد (أطامیم) بالقوائم و فیہ نظر کسا نبه ع لی ذلك' الربیدی 
(التاج ۸: ۰)۳۸۱ 
ص ۲۷۳ب ٣٢‏ : 
ما أطبب الەیش اوان الفتی حجر . تنہو الحوادث عنہ و ہو ماموم 
أنشدہ الثعالبی فی اائمٹیل والاحاضرة ( ص )٢٥‏ والروایة ( ماأنعم ) بدل 
(ما ا٘طب). 
ص ۲۸٦‏ ب ۱١۲١‏ : 
یبیت و حری من الرھل تحتہ الیل نەج من ضائن الرمل أھیما 
ورد البیت فی شرح دیوان الطرماح باختلاف فی صدرہ علی النمط التا یل: 
بظلٴ او جرعیٴ من الأرض تحتہ 
(دیوان الطرماح : ص ۱۷۱ طبعة تذکارجیب ہ السلسلة القدیمة برقم )۲٢‏ 
و أخزمنہ الطرماح حیث قال : 
فبانت أھاضیب السمیٴ تلفه. !لی نعج من عجمة الرمل ضائن 
والنابنة ا جعدی فی قولہ: 
فہانت کان بطنہا لی ریظة ‏ ال ی نعج من ضائن الرمل أُعفر ا 
ص ۲۹٦‏ ب ۲۷ : 
لیالی ابلیٰ علیٰ غائظ و لیلی هوی النفس عالم تبن 
عند ا جُوالٍقی فی شرح ادب الکاتب (ص ۳۰۴۳): عائطء قال: و بروی, 
(ناعط) یعنی الاول با ہمال ول ا حروف و آخرھاء والٹانی بمھملتین بعد الالف 
و پعرف الحقق شیئا منھما , أما (غانظ) بالمعجمات ائلاٹ فغریب جدا. 
ص ۲۹۸ ب ٤۰٤‏ : 
ہو فری العشیرةۃ اعراضبا و خلمی عزار ا حطیب اللسن 
لم پخرجہ والعجز فقط فی معانی القتببی (ص .)۸۲٦٣‏ 


اہی 


ص ۲۹۹ب ٣۳‏ : 
إذا سد بالحل آفانہا جہسام بؤج أجیچ‌الظعن ۱ 
لم یخرجہ و ہو بلا عزو ھے البارع للقالی (ص )۱١۱‏ والروایة ( بد ج 
دجیج الظعن). 
ص ۴۳۰۱ ب :١‏ 
قد فرق الدھر بین ا لی بالطمن ‏ و بین آرجاء شرج یوم ذی یقن 
روایة الضاج )٦۹۹ : ١(‏ بین ا ٗیٴ و الظن, بالعلف. و فه ایا 
بالباء ٗ٤(‏ : ۷۳) و بیدومن معجمالبکری ان أبا عبیدة ضبط (ذایفن ) بالفاء 
و قال ہوماء . و قال ابو حاتم : ہو موضع واطنہ بالقاف ( معجم ما استعجم 
ص ۱۲۹۷ طبعة السقاء) و ہو ماء ابنی نمیر بن عاەر بن صعصعة عن یا قوت 
(ناج العروس ۹ٴ: ۴۷۱). 
ص ۳۰٣‏ ب ۴۲۱ : 
یرفلن قی ااربط لم یقب دواہرہ ‏ مشی العاج حتف الرملة الزُن 
البیت فی تاج العروس :١(‏ ۲۹۹) ولم بخرجە. ْ 
ص ۳۰۷ب ٢٣٢‏ : 
بثنین اعناق اآدم برتعین ہا حب الاراك و حب الضال من دنن 
ق التاج ١(‏ : ۲۹۹) دمن ( بال میم ) و لعله تصحیف . 
ص ۳۰۷ب ۲۳ : 
یعاون بالمرد قوش الورد ضاحیة علی معابیب ما الضالة اللجن 
قلت علی ھذا الوجھ انشدہ ابن سیدة فی العکم (ا: )۳۱٣‏ ون الخصص 
ینا )۱۹٤۰۱۱(‏ نل عبرۃ یظن من حکی عزہ صاحب اللسان: واظنہ فی الحکم 
أیضا (ماء الضالة اللجز ) بالرای اھ 
ص ۳۱۹ ب ۱۴۷: 
وطاسم دعس آئثار المطی بہ نائی الخارم عرپینا فعر ینا 
روایة الحکم )۲۹۴:۱١(‏ ؛ ومنہل ء و لی الخارم بدل ( وطاسم ) 
و ( نائی الخارم ) . 


/‌۱۷ك 


:۱۸ ب۳٣٣‎ ٠ص‎ 

فی مشرف لیط لیاق البلاط ہبہ کانت لساستہ تھدی قرا بنا 

فانہ ان یراجع للعانی الکبیر ء علىی أنہ أحال علیہ فی تخریج اثلائة 
التتالیة قبل ھذا البیت ہ و فی العانی روایة آخری ( لبوق ) و العنی سواہ . 
و عجز البت مکذا : 

گانت بشاشتہ مھدی قرا بینا 

بقول کان حسن ذلك الموضع و آنے باہداء القربان ( العانی الکبر 
ص ۲۹۸) 
ص ۳۲۱ ب ۱۹ : 

صوت النوا فیس فیە ما تفرطہ ‏ آیدی ال جلاذی و جون ما یغفینا 

آورد القتیہی فی تفسیر البیت فائدة طریفةم نمہا : وفال ابن الأعرای 
وم نزل نظن ان ا جون فی ھذا البیت ا حمام ؛ وما بغفین من الہدیر ء حتی 
حدثت عن بعض ولد أبی بن مقبل أن ا ون ؛ القنادیل سمبت بذلك اہیا ہا 
(المانی الکببر ص ۲۹۸) . 
ص ۳٢٣٣‏ ب ۲۳: 

واستحمل الشوق منی عرمس سرح تخال بافڑھا باللیل جنونا 

غاف أن یکون ( الشوق ) تصحیفا عن (السوق ) باہمال الین . وأنشدہ 
القلل فی البارع (ص ی٥٢)‏ بلا عزوء والروایة ( واستعمل السیر ) . قال و البغز 
ضرب بالرجل والعصا و الباغز اسم منە ٠‏ 


ص ٢٣٢۳۲٢ب‏ ۳۳ : 
گان أعین غزلان اذا اکتحلت بالائمد ا جون قد قرضنہا حینا 
لمل الصواب ( قد اقرضنا ) . 


ص ٣٣۳ب :۳٣‏ 
کانہن الظباء الأدم اُسکنرا ضال ُفرة أوضال بدارینا 
قال : وغرةۃ موضع نرجح أنہ واد اہ قلت لعل الصواب (ضال بذرة ) 
پالرای . قال الازھری ورأبت السودة فی دیار سعد بن زید مناۃ رملة پقال لپ 


۳۸ 


)(فرة) وه أحسناء جمة ( ھجم الہلدان ١١‏ : ۲۰۴ بیروت واللسان ج ۷ 
٥ء‏ والتاج .)٦٥٦ ٤‏ 

وقال معلقا علی دارین (ەوضع اض ور جح نہ واد و لیست ھی دارین 
القریة اامارسیة ) ولاادری ماذا حملہ علىی ھذا الترجیح ٠‏ ولعاه زعم ان دارین 
القریة الفارسية غیر دارین بالمحرین ٠‏ 
ضص ۳٣٣‏ بب :٤٤‏ 

مالك تجری الینا غیر ذی رسن وقد تکون اذا نجریيك تعایا 

ود لابا ٣‏ ۶۶۱۰۹ خاراف سری تا انا( ری ) بازای 
فاراء تصحیفا أو تطبیعا . و (تعیینا) من الاعیاء أوفق بنظم الکلام . 
ض ۳۳۹ ب ۹: 

وقد فلت عینی علی عین_المبت 

صوابہ ( وقدأ فضلت عینی علیٴ رأی عینہ) علی ماورد فی مخعاوطة بانکی فور 
( الورقة اك ٣٣‏ ط ) وکذاك فی الاصل الٹرکی أبضا کما یتوضح من راہەوز 
الصحفة الأحبرة ( اك ٥٢١‏ ب ) ولعله سقط مطعی . 
ص٣٣٣۳‏ ب ۲۸ : 

اقرت بہ نجران ثم حبونن فتثلیث فالأرسان فالقرظان 

روایة الهحری ( فالأرصان ) الصاد ہدل الین . قال : واارصن 
والارصان و امرصن ء الفاظ یحف ە٭وضعا ۔ہلاء یسیل امماء من الفاظ وھو عال ء 
فِستریض ہا ٠‏ وھی لعة خثعم و باحرثٹ بن کعب ٠‏ مجتمع ملتقی الوادیین 
یصبان فی الغابط ومنہ قول تمیم بن أَبی بن مقبل بھجو النجاشیٴَ : أقرت ہہ ۔ 
البیت وقال عقبیب ذاك: کل ما سمی من دار بنی ا حرث اھ ( کتاب 
التعلیقات و اانوادر ؛ الورقة اك ٦١۴‏ ظ . خطوطة اللکتب الاسبوی فی گلکنا ) 

قت لم بردشو مما تقدم فی العاجم العروەة الا ان الجد قال : 
والارصان ع لبلحرثٹ بن کەب اھ و لم بزد عليہ الزیدی بھی ۔ 
ص ۳٦‏ (رم ٥٢‏ ): 

وقد ضمزت بجرتہا سلیم سخافتنا کما ضمز ال مار 


۹ك 


الکلام علی ھذا البیت کما هر فمقسا لی عن شرتہ لدیوان بشر بن 
ای خازم' 

۔ص ۳۷۳ (رقم "): 

کا کت وص وو ئن ھت 

ورد ی الحکم )۱٤٤:٢(‏ : بلاعب بالعین و (روحاتہ) کما جاء فی اللسان . 
و جاء (فی دو داتہ) فی تاج الەمروس  )۱۰٤١١(‏ م ورد : دوداتہ آثارہ و جعلما 
مثل آثار ملاعب الصببان ۱ ھ. 

و لعل الحقق لم بصب فی تفسیرا نف حیٹث قال : وا حتف جع 
الحنوف و هی اللینة الیدین نی السبر تضرب بھما نشاطا ٭ فان الصواب هہنا 
انه جمع خنیف و ا لحخنیف الطریق قالہ اہو عمرو و استثشھد بالیت . نعم ورد 
ا لف جمع خنوف فی یت آخر لابن مقبل (دیوانہ ص ۱۸۱ ب )٦‏ 
والعجب انہ مع استقائہ من تاج المروس فی تفسیر ھذا البیت لم بنتبہ لما 
اور دہ الزبیدی عن اہی عمرو فی المادة عیناء 
ص ۳۸۰ب ۱۸ : 

ہیف المردی رداح فی تأنودھا م حطوطة الان والاحشاء عطبول 
روایة الأساس (۲۱۸:۱) : ضرا مردی٠‏ 
ص ۳۸٣‏ ب ۳۸ : 

کانسا بین عینيہ و زیرتہ من صبغہ فی دماء القوم مندیل 

أغفل الحفق روایة أآخری وردت فی اللسانی الکبیر (ص )۱۸۵١‏ ہی 
( بین أذيه). 

ص ۳۸۸ب ٤٣۳۴‏ : 
تذری ال حزامی باظلاف مخذرفة ‏ و وقہن اذا وقعن تحلیل 

لم پخرجہ و ہو فی ناج المروس :٦(‏ ۸۰) معروا لابن مقہل٠‏ والروایہ 

(وقوتہن) و فیه (یصف مقبرۃ) بالمیم تصحفت عن (بقرۃ) . 


)۱١۹ ۰ ٣۳ ( مراجع بجاه علوم اسلامیہ‎ (١ٰ) 


ص‌ ۹۰ ب ۲ : 
و تھوی اذا المیس العتاق تفاضلتہ ھوی ٴقدیم القین حال غلہا 
ورد فی الملحکم ٢(‏ : ۱۱۷) جال با جیم . 
ص ۴۹۲ (رقم )٣٢‏ : 
رحلت إليك من جنفام حتی ‏ أنخت فضاہ بینك بالطال 
ورد فی القصود و المدود لابن ولاد (ص ۴۵) وا ہرة لان درید 
)٦١٤٤٤٤(‏ بلا عزو و فی بعض نسخہا منسوبا اربان بن سیارالفزاری و فی 
اللسان (ج ۰ ) لزیاد بن سار الفزاری (تصحیف) وانظر أَيضاالا۔ان 
(ج ۲۳۹:۱۹) ولہ فی تاج العروس )۱۲۰:٦(‏ و روایة اللسان (حیال بيتك). 
و امطالل روضات واحدھا مطلى ( مقصور ) عن على بن حمزة ٠‏ 
ص ۳۹٣‏ (رم ۷: 
عوازب م تضمع نبوح مقامہ و تر نارا تم حول مجر 
انشدہ القتیبی فی الشعر و الشعراء ۔ ص ٢۲۷۹ء‏ لبدن ۱۹۰۴۲) اطفبل 
الغنوی فی ترجمتہ و ذکر ان1 حطیئة أخذ ما . 
ص ٥۰۹‏ ب ۳ : 
تمشی بہ الغالمان کالدھم قارفت .ہزیت الرھاء ا چون والدفل طالبِا 
فی ناج العروس (۳۲۹:۷) روایة آخری (کالأدم). والدفل علی 
الاھمال بکسر فقط والذفل بالاعجام یکر و یفتم. و جات الروایة 
بالوجپین . انتہی 
کلکة ابو محفوظ الکریم معصومی 
۰ءء اللدرسة العالیة 


فہرست مطبوعات ادارۂ علأوم اسلامیه 


مسلم یونپورسٹی علیگڑھ 
فارسی 


( دو حمے ) 


چدید فاری شاءری از ڈاکار مہب الرحمن 
اردو 

ہندستان میں ھربی ادب اور علوم اسلامیه کی تدریس و تحقیق 
از ڈاکٹر عبدالعایم 

ترکی از ڈاکٹر اکمل ایوی 

عراق از ڈاکٹر محمود ا حق 


ملنے گا پتسا 
مینجر یولپورسلی پپلیکیشنز؛ ظہور وارڈ 


سلم یونیورسش علیگزہ 


۳ 


۷۸۷ 
۰۔۷/۷ 


فھر ست مطبوعات ادارۂ علوم اسلامہ 
مسلم یویورسٹی علیگڑہ 


عربی 


معرفة الذاھب تحقیق ڈاکڈڑ عبدالعلیم 
سو از 
فضائل من اسمہ أحمد أو محمد لان بکیر البغدادی 
نمحبح و تحشیهہ ڈاکٹر محختار الدبن احمد 
قبمت ۔/٢‏ 
الختار من شعر ابن الدأمینة اختار ا الد ین 
تصحیح و آحشیہ ‏ ڈاکٹر مختار الدین احمد 
۔/|ہ 
رسالة نی ضبط مواضع من ا حماسة لأبی ملال المسکری 
تصحیح و تحشیہ ڈاکٹر مختار الدین احمد 
(زیر طبع) 


ملئنے کا پا 
منیجر یونیور سی پبلیکیشنز ٠‏ ظہور وارڈ 


سلم یونیورسٹی علیگڑہ 


رڈ 
007 ۲ھ ة۶ ٦:5037 3٥٢‏ 
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آراکین : 
ڈاکڑز سہد مقہول احید 


ڈاکار منیب الرحەن 


ا5ی :۰ 


ڈاکٹڑ مخنار الد ہن اذ 
44 علوم اسلامیه سال میں ٥و‏ ہار شائم هونا ھے 


سالانہ ہمت دس رونے 


یدرز سی میسو سوسسیبورشصبحیےویرے ج دز جو 
سلم یونیورسلی پریں ما گڑہ 


مج علوم اسلامیہ 


چون' دسمبر ۷ م 


فھرست مضامین 


مقالات : 


۱ عرہی تنفید کے بنیادی ڈاکر احنشام احمد ندوی ۱ 


مباجف 3 تحذیفقی مطااءہ 


۳ تصحفات اور فار سی لمات 20 نذیر احمد ۳۰ 


۳ ان تمہ فی آصنلف 31 ایک جناب صعل الرحەن ۸ 
ادر مخوطہ 


معلومات و مراسلات : 


۱٢٢١ جہانگیر کے کتاب خانے ڈاکارٴمختار الدبن احمد‎ ٤ 
کی دو کتاہیں‎ 


مطوعات جدیدہ : 


۰ تر گان‌عثمانی مؤلفه ڈاکٹر مد صابر ڈاکٹر اکمل ایوبی ری 


رز 659))) ہ موم مم پذڈ 


ری تقد گے شادی مماحث 3 تحفَیقی مطالعہ 
سید احتشام احمد وی 


عربی تنقید ایک وسیع موضوع ھے جس میں ہے شمار مسائل و 
مباحث شامل ہیں . لیکن تحقیقی اور تحلیلی نظر سے ان کو دیکھنے 
کے بعد یہ حقیقت سامنے آجانی ھے کہ عربون کی اس وسیع و عریش 
سعی کے کچھ, بنیادی حور ہیں جن کے گرد [ن گی پوری آدی یه گروفشن 
کرتی ھے ٠.‏ عربوں میں ادبی تنقید ایک بہت قدیم فن عے جس کے مظاہر 
زعانه جاہلیت میں بھی نظر آئے ہیں . عصر عباسی کی ابتدا سے 
تالف کا دور شروع ہوتا ھے اس دور کی کتاہوں سے گذشنہ تین ادوار کی 
تنقیدی کاوشوں کا پتہ چلتا ھے . تنقید کے بنیادی مباحث کی تلاش و تحقبق 
میں ایک امر اور بھی قابل لحاظ ھے وہ یہ کہ ان تنقیدی پیمانوں کی تلاش 
کے لیے وہ کتابیں جو تنقید کے فنی پہلو پر تالبیف کی گئی ہیں کانی 
نہیں میں بلکہ اس سلسلے میں شعرا کے تمام تذکرے خصوصاً جو تیسری اور 
چوتھی صدی میں لکھے گئے ان کا مطالعہ بہت ضروری ھے . علاوہ ازیں 
ایک راف ا مات مل آزت قاق خاظا عے کو فا ارت کی زان 
کی تنقید میں نہ مل سکے ٠‏ عربی زبان میں جتنی کتاہیں عربی ادب سے 
متعلق ھیں ان سب میں تنقید کا عنصر شامل ھے, شعر و شاعری اور بلاغت 
کی تن نے ںآ کی ا وی ان اق نو نان کی 
اکر رک مارک گے عانق سں سی گو ئل عون ان ادب 
کا تصور یہ تھا کہ اس میں زندگی کے تمام پہلو ممامل هیں اور ادب کا 
کوئی خصوص موضوع مقرر نہیں ھے' اس لے مسائل و ەوضوعات کی 
ترتیب کا خاص اھتمام ان کے یہاں نہیں ملتا . چنانچہ الإ غانی ؛ الکامل للمبرد 

۱۴:۱ ا حصری : زفرالأداب (قاھرہ, ۱۳۷۱ھ)‎ ))( ٠٠٦ 


٭ سید احتشام احمد ندوی لکچرر شعبهة غربی ونکلیشور یونیورسٹی؛ آروتّی 


المقد الفرید اور الامالل جیسی کتابوں مین نظمء ثرء روایتء نسب ؛ 
تاریخ مزاحہ سوانح عمری, نحو کے مەسائل؛ عربوں کے اخلاق شعرکی 
نقبد اور ہے شمار مسائل پر خیالات مل جائیںگے . پھر بھی یہ کہنے 
میں مجھے کوئی جھجک نہیں ھے کہ عربوں کے ادبی سرماے میں ادبی 
تنقبد کی اعلٰ اقدار پوشیدہ هیں ٠‏ چنانچھ نظم وائثر کی خصوصیات و فرق 
ان کے نفس انسانی پر اثراتء لفظ و معنی کی تنقیدء وحدت قصیدہ؛ 
ایی گے مطلع و مقطع کا حسن؛ حسن تالیف؛ صدق و کذبء تقلید و 
اتکار؛ دین و اخلاقء تناسب و تناخرء آمان و مشکل اسالیب ببان, آورہ 
و آمد شعریت کی موسیفیت اور اوزان, وصف و از ء شعرا کے اقتہاسات 
لبقات کی تعبین. شعر کی نسبت کی تحقیقء مل و عوقع کلام؛ 
خطابت اور اس کے آداب' فن براے فن کا نظریہء تشبیہ استعارہ؛ طساقء 
جناس اور ہدیع و یان کے ہے شمار مسائل عرب ناقدوں کا موضوع رھے 
ہیں جن سے عصر عباسی کی ادی کتاس پر ھیں . 
اصول موازنہ : 

اس سلسلے میں سب سسےہ پپلی اور بنیادی بحثی جو ھمارے سامنے 
آنی ھے وه ھے سب سے بڑے شاعر بعنی شاعر اعظم کا جس کو 
عرب ناقد < أشعر الناس ؛ کہتے ہیں . جاھلیت هی کے زمانہ سۓ عرب ایک 
دوسرے سے پوچھتے تھے کہ سب سے بڑا شاعر کون ھے ؟ لبید سے 
اس بارے میں ایک شخص نے سوال کیا تو انھیں نے بتایا کہ سب سے 
بڑا شاعر امرؤ القیس ھے اس کے بعد طرفہ ھے اور طزفہ کے بعد میں هوں'. 
جریرء جاھلیت کا سب سے بڑا شاعر زھیر کو سمجھتا تھا حضرت ابو بکر 
رضی اللہ عنہ نابفہ ذیانی کو شاعر اءعظم خیال کرتے تھے . ابن اہی اسحاق 
شاعر اعظم مرقش کو سمجھتا تھا فرزدق نے امرؤالقیس کو شاعر اعظم بتایا 
ھے ,. حضرت ھمر بن ال حطاب زھیر کو شاعر اعظم نصور کرتے ے ا ۱ 
)١( ۰.‏ احمد بروی : امس النقد الأدبی عندالعرب (مصرء ۱۹۱۸) ص ۷۱۔۷۲ 
(۲) ابن سلام ا جمحی : طبقات اشعراء.(لائیڈنء ۱۹۱۳) ص ٦٦١‏ 
(۴) اہن رشیق: العمدة (طبع ثانی ء التجاریة الکبری ١‏ : ۱٦۹ء۹۷ء‏ ۹۸ 


۳ 


اصل میں عزبوں کے پاس شاعر اعظم کی تعبین کیے لیے کوئی معیار متەین 
نہ تھا بلکہ ھز ناقد اپنے اپنے خیال سے اس ملئلہ پر اظہار راے کرتا تھا 
اور اس سلسلے. میں دلیل دینے کی زحمت ھی نہیں کی جاتی تھی اور اگر 
کوئی دلپل پیش بھی کرتا تھا تو بہت دلچسپ انداز سے . مثلاٌ اس طرح 
کنا ھے کە فلاں شاعر تمام لوگوں سے بڑا شباعر ھے اس لیے کہ اس نے 
ایسے اچھے شعر کہے ہیں اور پھر ان اشعار کو نقل کردیتا تھا یعنی دو 
چار اشعار کے پسند آنے پر اسے سب سے بڑا شاعر قرار دے دینے میں 
عرب ناقدین کوئی تکلف محسوس نہیں کرتے تھے . یہی نہیں بلکہ ابھی ایک 
شاعر سے کہا کە تم سب سے بڑے شاعر ہو پھز تھوڑی ھی دیر میں 
ایک :دوسرے شاعر کا کوئی شعر پسند آگیا تو اس سے کہدیا کہ تم شاعر 
اعظم ھو.. طہ حسین اس سلسلہ میں لکھتے ەیں' کہ عربوں کے پاس کوئی 
معیار نہ تھا ہیں آیوں ھی کہدیا کرتے تھے لیکن اس کے بر عکس 
احمد بدوی رقەطراز هیں کہ اس طرز سے کسی کے کلام کی اہر وی 
ناقد تعریفت کرتا ہے تو اس کا ایک مخصوص مفھوم ہوتا ھے وہ یہ کە 
ناقد کے خیال میں شاعر اس مخصوص معنی کے ساسلہ میں شاعر اعظم ھے 
یعنی اس مفھوم کو کسی شاعز نے کبھی اتنے اچھے اور دلکش انداز سے 
یش نہیں کیا ھے' ٠‏ 

عربوں میں ابوتمام اور بحتری کی فضیات کے بارے میں اختلافات 
هوئے پھو متنبی کے بارے میں بھی اسی طرح کے مسائل پیش آسےہ عرب 
اقد اس انداز سے سوچتے رھے کہ کون شاعر کس سے بہتر ھے ؟ اس 
اختلاف کا نتیجہ عربوں کی تنقبد میں. دو اھم کتابیں ہیں اہک آمدی کی 
کتاب ٭ الموازنة بین ابی تعام و البحتریە اور دوسری قاضی جرجانی کی 
کتاب ہ الوساطة بین المتبنی و خصوصهہ> . موازنہ عربوں کی تنقید گا بنیادی 
عنصھر رھا ھے . عرب ناقد موازنہ دو شاعروں میں بھی کرٹ تھے اور کبھی 

٢۷:٢ طلہ حسین: حدیث: الأربعاء ملاحظہ ہو (مطہع بابی حاہی مصر)‎ )١( 

۱ احند لم ؛ اس اانقد الأدہ عددالہ تب فما: ×آُٹھ الناماء 


ایک شاعر کا ٭وازنہ تمام دوسرے کر سے ھی کرتے تھے آمدی نے اہو تعام 
اور بحٹری کی شاعری کا موازنہ کیا ھے اور ان کے یہاں جس قدر 
خصوصیات بھی مل سکتی تھیں انکو تلاش کر کے ان کا تقابلی مطالمہ کیا ھے 
اس طرح ان کے شاعراہہ عبوب کو بھی پیش کرنے کی کوشش کی 
ھے . لیکن قاضی جرجانی نے متنبی کا مقابلے هر اُس عرب شاعر سے کیا 
ھے جہاں ان کو کوئی مناسبت ظر آئی ھے . قاضی جرجانی نے یہ دکھانے 
کی کوشش کی ھے کہ اگر متنبی نے غلطباں کی ہیں تو دوسرے رب 
شعرا بھی اسی طرح کے عبوب میں ھمتلا ہیں ہرحال مذکورہ دونوں ناقدوں 
نے عربی تنقیدی کی دو پہلوؤں سے بڑی خدھت کی ھے . ایک تو یہ کہ ان 
لوگوں نے عملی تنقید میں حصه لیا اور عملی طور پر شعرا کے کلام کا موازنہ 
کر کے دکھایا دوسری جانب ان بحثوں سے موازئہ عربوں میں ایک غن قرار 
ہایا اور اس گے اصول و ضوابط عرتب ہوئے . اس ساسلے میں مندرجة 
ذیل شرائط موازنہ پر تقریباً تعام ناقدین کا اتفاق ھے : 

١۔۔‏ کسی شاعر کو دوسرے شاعر سے بڑا اس وقت تک قرار نہیں 
دیا جاسکتا جب تک کە دونوں کے درمیان ایک اک ہاو اور معنی کا 
موازنہ نہ کیا جائے . 

٢۲۔۔فصلہ‏ میں ذوق لطیف سے کام لیا جائے اور تعصب کو دخل نہ 
دا جائے . 

۳٣۔_‏ گذشتہ مصنفین و ناقدیں کی آراء سے بصیرت حاصل 1 اؤہ 

)جن دو شعرا کے درھیان موازنہ مقصود هو ان کے عبوب کو 
چھپانے کی کوشش نہ کی جائے بلکہ بلا کم وکاعت ان کا ذکر کیا جائے . 

٥جو‏ نہ کچھ دوسرے شاعروں نے کہا ھے اس کا تفصیلی موازنہ 
گیا جائے' ٠‏ 
مغاضلت الفاظ و معانی : 

الفاظ افضل ھیں یا معانی ‏ بہ الفاظ دیگر یہ مسئلہ عربی تنقید کے 

٠:۹ احمد ہدوی اسرالنقد الأدی ص‎ (١۱) 


نیادی مسائل میں سے ھے 1 کلام میں حسن 31 مرجع الفاظ ہیں یا معانی 
اک ناقدوں 3 خہال ھے کہ الفاظ حسن کلام :3 مرجع ھے ٭ عرب ناقدوں 
میں سب سے پہلے جاحظ نے يہ حٹ تسری صدی ہجری میں اُٹھائی اور 
کہا ک4 معانی و شہری؛ د یہاتیء جاھل اور عالم سبھی 1 معلوم ہوتے ھیں 
فصحت فا اواب ات لا اوک قافت سح 
جاحظ دوسری خصوصیت لؤظ کی ہ4 بتاتے هیں که الفاظ کی چوری 
مکن نہیں اور اگر 2 کسی کے الفاظ کا سر4 کرنا ھے تو وہ چھپ 
4 بات صحیح نہیں ھهے ک جاحظ آئۓے معانی 1 ضرورت و عظلمت 
سے انکار کا ھے بلکہ واقم“ ِ4 ہے انھوں نے کہ ھے ٦1‏ اگر معانی بلند 
ہیں تو الماظ کی بلندی و عظمت درکار ھے اور اگر معانی کم درجهہ کے 
ہوں ‏ و ار الِاظ پشی اٰس 1 مناسہت سے ھر نے چاھیں'. 
داؤد سلام مذکورہ عبارت سے یہ مطاب اد کرتے ہیں کہ لفظ و 
معنی دونوں کا مرتبہ جاحظ کی نظر میں برابر تھا اور وہ اہو ھلال العسکری 
3 ذکر کرتے دولے لکھتے یں که اگرچه عسکری نے جاحعظ کے خیالات 
سے تاثر قمول گا مگر انھوں نے الفاظ کی فضیأت پر بہت زور دیا جو 
جاحظ کے نظریہ سے عوافق و ہم آھنک نہیں* . داؤد سلام کا یہ نظریہ 
صحیح نہیں معلوم ھوتا ا لے کہ جاحظ پہلے ھی کر چکے میں ٦‏ اصل 
خوبی الفاظ 1 تر کہب اور اس کے قالب میں ھے نہ کہ معنی میں . بالکل 
پہی نظریہ ھے جو اہو ھلال عسکری نے پوری قوت اور وضاحت کے ساتھھ 
اہنی کتاب × سر ااصناعتین ) میں پیش کیا ھے اور بنایا ھے کهھ شعرا اور 
ادبہا یی فنی ءعظت 3 دارومدار الفاظ 7 ھے ل4 ٦‏ معنٔی ار اور الفاظ 
)١(‏ کتاب ا حروان مرتبہ عبدالسلام ھارون ۴ ؛: ۱۴۱ 
(۲( داؤدسلام النقد الٹھجی عند الجاحظ ص ۹۰ 
۲( جاحظ :لان و ااتہبین مرتہہ عبداللام محمد ھارون (طبع دوم مصر) ۹۱" 
)٤(‏ النقد المحنھجی عبدالحاحظ ص ۹ 


یی کی بنیاد پر ایک شاعر کو دوسرے پر ترجیح دی جاتی ھے . باقی 
جاحظ کی وہ عبارت جس پر وہ خراب معانی کے لیے خراب الفضاظہ اور 
اچھے معانی کو اچھے الفاظ استعمال کرنے کا مشورہ دیتے یں اس سے 
الفاظ معانی کی برابری ثابت نہیں ہوتی میرے خیال میں وہ ایک الگ 
شور هھے جو اس بحثف سے عتعلق نہیں کہ عبارت میں حسن کا مرجع 
الفاظ ہیں یا معانی . عسکری نے اس سلسلے میں جو کچھ کہا ھے وہ بلا 
کسی شبهہ کے جاحظ کے نظریہ کی تائید ھے . عسیکری اس سلسلے میں 
ایک دلیل کا اضافہ کرتے ہیں اور کہتے ھیں معانی کو سمجھانے کی صلاحیت۔ 
تو ردی الفاظ میں بھی ہوتی ھے . اس لیے فن کی عظمت: الفاظ کی 
رونق, مطالعے کا حسن, کلام کی ابتدا و انتہا کی خوبیء ان تسام ایا 
گا حسن اس پر ھبنی ہے کہ شاعر ہا ادیب الفاظ پر کتنی قدرت رکھتا ھے, 
اس طرح کلام کے اکثر اوصاف کا تعلق الفاظ سے رہ جاتا ھے نہ کہ 
تعاق سے" 

عبدالقاھر جرجانی نے پانچویں صدی ھجری میں اس نظریہ کے خلاف 
آواز اٹھائی اور بتایا کہ يہ تصور ھی غلط ھے کہ معانی تو ھر شخص کو 
معلوم ھے خواہ وہ جاھل ہو یا دیپانی ہو, والعہ یہ ھے ک٭:معانی کی 
جدت ھی مرجع حسن ھے . ایک عبارت دوسری عبارت سے محض اس ہے 
بڑھ جاتی ہے کە وہ معانی کے اعتہسار سے زیادہ جاندار هوتی ھے'. 

انھوں نے اپئی دونوں کتابوں ددلائل الاعجازء اور ٭اسرار الملاغةء کا 
بنبادی مقصد ھی یہ ثابت کرنا قرار دیا کہ جس قدر کلام کی خوبیاں میں 
سب کا موجع معانی, ہیں اور خصوصاً معانی کی حسن ترنیب میں کشش. 
پوشیدہ هے . ایک موقع پر وہ رم طراز ھیں که اگر کوئی صاحب ہبمیرت 
اور رموز کلام سے آشنا کسی ادبی تخلیق کی تعریف کرتا ھے تو کہتا ہے 
کہ گتنے شیریں الفاظ ہیںء کتنی عمدہ اور سلیس عبارت ہے تو اس کا 


٢۸۔۵۷ ابیعلال.السکری : کتابں ااصناعتین (فاھرہ ۱۳۷۱ھ) ص‎ :)١( 
,'۲٦۹ ۰٢ عبدالفاھر ا جرجانی :دلائل الاعجاز (مرتہ محمد بن تاویص)‎ )٢( 


يہ ۔عظاب ھرگز نہیں بھے کہ ناقد اس عبارت میں حروف کے ترنم یا 
اس کے ظاھری 7 کی ساب آفارہ کرت ھے۔ بللہ ان کا مققد ظا نے 
کہ اس ے کے۔ ای و یں کل اک کسشت ات ار و مز 
کرتا ھے . اس کا دل اور اس کی عقل دونوں اس حسن باطن سے رط 
۔ھوتے ہیں جو 2 شعر یا ثر کے قطعہ میں ماوراۓ الفاظ پوشیدہ ھے'. 

اہن ائیر نے بھی اسی خیال کی نائید کی ھے اور لکھا ھے کھ عرب 
الفاظ کے حسن اور اس کی ترتیب و تنظیم پر ہبہ نسبت معانی کے زیادہ 
زور دیتے ہیں جو الفاظ کے پردے میں چھپے ہوتے ھیں . تو الفاظء مغانی 
کے خادم.ھیں اور خدوم یفیلاً خادم سے بہتر ھے؟ 

افائظ یمان کی ہس مین ڈو کل راو رت ق3 آئر قال 
غور ہے وہ رقم طراز ہیں کہ افظ جسم ھے اور اس کی روح معنی ھے . لفظ 
کا تعلق معنی سے وھیھے جو روح کا تعلق جسم سے ھے . ایک کی کمزوری 
کے کروسر ال ای اگزڑسی ظرفاری نگ افائامن کر کس 7 
جائے تو یہ شع ر کے لیے عیب ھے جیسے کسی شذخص ا لنگڑا ھونا ٤‏ گانا یا 
.اندھا ہونا. اور اس طرزکے جسم کے بعض دوسرے امراض جولاحق ہو جاتے 
یں . اگرچہ روح باقی رھتی ھے . اسی طرح اگر معانی کمزور ھوں تو وہ اس 
۷ر سے سو زرطان شاک کر کرای مر اکن و 
معنی فاسد ھوں تو پھر اس کی مثال ایسی ھے جیسے مردہ جس کے پاس 
سب کچھ ھے مگر ہے :فائدہ؟ 

اس ساسلے میں ابوبکر ہا قلانی کی راسے بھی قابل وت ھے وہ :کہتے 
ہیں کہ معنی کو لفظ کے مطابق ەونا چاہیے اس طرح کہ نہ تو الفاظ 
کلام میں معانی سے زیادہ بھر دیے جائیں اور نہ ھی اننے معانی ھی 
استعمال کیے جائیں جو الفاظ کی مطاوبہ تعداد سے بڑھ جائیں . اچھے اور 
)١(‏ اسرار البلاغة (قامرہ ۱۳۱۹ھ) ص ۹ 
)۲( بنالاثیر : الثل السائر (مصر ۱۹۴۹) ۳٥١٢‏ 
(۳). اہن رشیق : العمدة ۱٢١ : ١‏ 


پرکشش کلام کی پہچان يپی ہے کہ اس میں الفاظ و معانی کا استعمال 
ایک تناسب کے ساتھ ہو . جس کلام میں يہ خوبی هوگی وھی اعلی معیار 
کو ہنچ سکا ھے' 
قدامت کا مسئله : 

نیسری صدی ھجری سے عربی تتقید میں ایک تے اختلاف کا آغاز 
هوا . اکثر ناقد شعر وادب اس دور میں پہ سمجھتے تھے که قابل تحسین 
اور قابل روابت اشعار صرف دور جاھلی ھی کے ہیں وہ اپنے معاصر شعرا 
کو قابل حجت تصور نہیں کرتے تھے . گویا حعض ١‏ قدامت > بہتر شعر ەونے 
کی دلیل بن گیا تھا . ابوعمرو کہتا تھا کہ اگر اخطل ایک دن بھی جاھلیت 
کا ا گیا ہوتا تو میں اس پر کسی شاعر کو ترجح نہ دیتا"ء 

اسحاق موصلىی نے اصمعی کے سامنے یہ اشعار پڑھے : 

ھل إلى نظرة إلیک سبیل فیبل الصدا وبشفی الغلیل 
ان ماقل منک یکٹر عندی و کثیر ممن تحب القلیل 

(کیا ایک نظر کسی صورت سے ممکن ھے ىاکہ تشنہ لی کا مداوا ھوسکے . 

تمھاری طرف سے تھوڑا بھی میرے اہے بھت ھے اور تمھاری تھوڑی 
صحبت بھی بہت زیادہ ھے) . 

اصمعی نے کہا یہ شاندار اور پر کیف اشعار کس کے ھیں ؟ یہ تو دیماج4 
خسروانی 7ت طرج نرم و نازک ہیں ٠!‏ موصلىی نے جب ایک چدید شاعر کا 
نام لیا تو فوراً ھی اصمعی نے کہا کہ اسی وجہ سے تکلف ان اشعار میں 
نمابان ھۓ ٠"‏ 

اس غلط انداز فکر کے خلاف ابن قثیبہ نے پہل بار اپنی کتاب 
ہ الشعر والشعراء ہ میں آواز اٹھائی اور صاف الفاظ میں لکھا کہ تجدد اور 
قدامت فن کا معیار نہیں هوتے خدا نے فن و شعر کو کسی خاص زمانہ کے 
6 البافلانی : اعجاز القرآن مرتبەسید احمد صقر ص ٦٦:‏ 

(۲) الأغانی ۷ : ۱٦۴‏ 
(۴) على بن عبدالعزیز ا جرجانی : الوساطة بینالمتنبی و خصومہ(صیدا ۱۳۳ھ) ص ٦٤‏ 


ساتھ مخصوص نہیں کیا ھے . جو شعر جس فنی عظمت کا مستحق ھے 
و, اس کو ملنی چاھیے خواہ اس کا کہنے والا قدیم هو یا جدید'. 

تعجب تو یه ھوتا ھے کہ ابن خلدون تک کے زمانے تک قدما کے 
اشعار و طرز کو لوگ بھٹر سمجھتے تھے . خود ابن خلدون کا خیال یہ 
تھا کہ متنبی اور اہو العلاہ المعری شاعر نہ تھے اس لیے کہ دونوں نے 
بروں کے ضس از کی اع کہ کی موہ افو کی من 
قدماء کی ترجیح کا خیال راسخ ھے چنانچہ موجودہ دور کے مشہور عرب 
ناقد محمد مندور ابن قتیمبہ کے مذکورہ خیال کا مذاق اڑاتے ہیں اور 
قدماء کی فضلیت کی اید کرتے نک 
پستی اور بلندی کا مسثلهہ : 

ابونمام کی شاعری سے ایک اور تنقیدی اختلاف سامنے آنا ھے . 
اس کا معاصر بحتری اوسط درجہ کے اشعار کہتا تھا مگر اس کے یہاں 
خراب اشعار بالکل نہیں ہوتے تھے اس کے برعکس !بوتمام کی بلندی 
کے سامنے سب نبچے نظر آتے تھے لیکن جب ابوتمام گرتا تھا تو بہت 
ھی ردی قسم کے اشعار کہ جاتا تھا یعنی میر تقی میر کی شاعری پر جو 
تنقید کی گئی ھے کہ ہ بلندش بسیار بلند و پستش بسیار پست > وہ تنقید 
ابوتمام کی شاعری پر بھی پوری اترتی ھے . ابوبکر صولی جو ابو تمام کے 
مداح ہیں کہتے میں که وہ شاعر زیادہ بڑا ھے جو بلندی اور پستی دونوں 
گا حامل ہو بہ نسبت اس کے جس کے یہاں اوسط درجے کی بلندی مانی 
ھے . قدامة بن جعفر بھی کہتے ہیں کہ اصل مقصود تو ھ بےحد بلندیء 
ھے لیکن آمدی کا خیال ھے کہ وہ شاعر زیادہ بڑا ہے جس کے یہاں 
ردی اشعار هوتے هی نہیں اگرچه اس کی بلندی بھی اوسط ھی رھتی ھے . 
وہ اس شاعر کو بہٹر نہیں خیال کرتے جو بلندی پر جاتا ہے تو غیر معمول 


(١)‏ الشعر و الشعراءء مقدمة مصنف (مرتبہ احمد محمد ماکر) 
(۲( مقدمه اہن خلدون × ہاں علوم اللسان العربی ۹6 
(۴) محمد مندور : الإمّد المنھجی عندالعرب ٭ باب اہن قتےة ٭ 


۴ 


بلندی کا مطاہرہ کرتا ھے لیکن جب گرتا ھے تو بہت بری طرح . اس بنا 
پر وہ بحتری کو ابوتمام پر ترجیح دیتے ہیں. 

مبرا خبال ھے کہ جو شاعر غیر معمولی بلندی کا مظاھرہ کرے وہ 

رو گاظا یس ارھب سے این کے اس ممفی اس رح 
ہے گار ور ای کی اور سک ھا نہ سکے ,. جیسا کہ قدامہ نے کہا ھے 
کہ مقصود و غیر مععەولیى بلندی ھے ظاھر ھے کہ ردی اور خراب کلام سے 
- 4 شاعری پر کھی نہیں جاتی . 
حسن الفاط : 

تعام عرب ناقدوں نے اس بات پر زور دیا ھے کہ الفاظ اشعار میں 
ایسے اسعەال کربے چامیں جو غمیریں ہوں ناک شعر میں سلاست بیدا ہو 
ابن المعتر کہنے ھیں کہ اتعار کو اتا رواں ھونا چاھیے اور شیریں بھی جیسے 
اہ الال ہوتا ھے اس لیے کہ سخت الفاظ شعر کو خراب کردیتے ھیں'۔ 

اہن امہ لکھتے ھیں کہ اشمار کو آسا سان الفاظ کی ض 

ٹن 1 تعقید سے بچانے 1 بہت زیادہ کوشش کرنی چاہیے. وہ 
ایک دوسرے ٭وقع پر لکھتے ہیں کہ کلام ک و انا آسان هونا چاسے کہ 
وہ عوام کی فیم سے قریب تر ھوجائے 

قدامہ اہن حعفر الەاظ کے حسن کے بارے میں لکھتے ہیں کہ الفاظ 
2920+ ہوا چاہیے ان میں فصاحت کی دوئق ہونی لازەی ھے کسی قسم 
نے ایسی چیز ب٭ ہو جس سے اشعار کی خوبصورتی میں فرق آئے', 

قاضی جرجانی نے لکھا ھے که 


رورت ۵وی 


سب سے بی بات و ب4 ھے کهہ 
شُعر میں شیرینی ھوئی لازمی امر ہے تکلف کے لیے کوئی راہ ہیں ھے 
طیعت کو شاعری میں آزاد چھوڑ دینا مناسب ھے!؛. 

)١(‏ ابن العتز مات الشمراء ( ( دارالمعارف مصر): 
)٦(‏ الشعر و الشعراء )٢٥ : ١(‏ 

(۳) نقد الشعر : (١‏ مرنبہ 7 لائیڈنء (۱۹۰١‏ 
(4) الوساطة ٢(‏ : ۱۹) 


یی 


ابوبکر 'باقلانی کا خیال ھے کہ کلام کو غریب اور وحشی الفاظ سے 
منزہ هونا چاھیے اس طرح کہ جب سامع اس کو سنے تو دل میں وہ 
ار ججائے اور ایک لذت اس میں محسوس ہو لیکن اگر اس طرز کا کلام 
وہ خود کہنا چاھے تو وہ اس کو اس قدر دور نطر آئے جس قدر دور ستارہ 
پکڑنے زا گے فا عی' ارم رتا مے> " 

عبدالقاھر جرجانىی ایسے الفاظ استعمال کرنے کی ترغیب دیتے ہیں 
چو لرگوں۔ گے ورعران شارف فو ایر ات کے :امغال می کر اعت 
محسوس نہ ہونی ھو'. وه یہ بھی کہتے ھیں که مشکل پسندی اور تعقید 
کلام کر ہے لطف بنانے کی راہ ھے اس لیے کہ تعقید میں الفاظ و معانی 
کے درمیان تاب و مطاہقت باقی نہیں رہ جاتی ٠‏ اس لیے یہ معلوم کے 
میں دقت پیش آتی ھے کہ اس کلام کا اصل مقصود کیا ھے اور جب 
غور و فکر کے بعد معانی تک رسائی بھی ہوتی ھے تو وہ بد شکل ھوکر 
سامنتے اک من 
سجع : 

د٣‏ سجع) کے بارے میں عرب ناقدوں کے دو گروہ ہوگئے ہیں 
ایک گروہ تو وہ هے جو مقفیٰ و مسجع کلام پسند کرتا ھے اور بدیع اور 
ا 
کے سربراہ ابوھلال عسکری ہیں جو متنبی کو اس لیے پسند کرتے ہیں کھ 
ا کے بات ان کو بدیم کا استعمال ملتا ھے ٠.‏ صاحب بن عباد کی نر کے 


ی‌ قسمول کے اسعمال 1 سادے کلام ار تر یح دبتا ھے اٰس طہقے 


وہ اس بنا ار شائق ھیں کہ ان کے یہاں مجع و مقفی' قلام پایا جاتا ھے لیکن 
ر4 یاد رھے ک4 حود عسکری ہی تکف 1 ا اسم کرتے توے اور وہ جح 


کلام جو تکاف کے ساتھ اش کیا گا و ان 7 بزدیک ناس دیدہ تھا 


۷۰ اعجاز القرآن:‎ )١( 

(۲) اسرار ااملاغة : ۹ء ٠۰‏ 

۱٦۴ : ۱٦١ اسرار البلاغة ؛‎ )٢( 

۱٢١ : اہوھلال العسکری : سرالصناعتین‎ )٤( 





۲ 


ابن آئیر نے ہ سجع ٭ و بہترین کلام قرار دیا ھے اور کہا ھے کە 
مسجع کلام تو خود قرآن مجید میں استعمال ھوا ھے اور احادیث رسول اللہ 
صلی اللہ عليہ وسلم میں بھی وارد ھوا ھے' . 

ابوبکر باقلانی سجع کلام کو سخت نا پسند کرتے ہیں وہ اس بات 
کے بھی منکر ہیں که قرآن مجید میں مسجع کلام استعمال ہوا ھے وہ کہتے 
ہیں کہ تد سجع ؛ میں معانی ہ الفاظ کے تابع ھوتے ہیں اور قرآن مجید مین 
الفاظ تاہم هیں معانی کے ۔ 

بہرحال ابوھلال عسکری ء تعالبی اور اہن اثیر وغیرہ تو سجع کلام 
کو بتر سمجھٹے ہیں لیکن اس کے برعکس باقلانیء ابن العترء اور قدامة 
بن جعفر وغیرہ سھل مضشع و تسام دوسرے کلام سے بہتر تصور کرتے 
ھیں ٠‏ وسے نکلف سجع کلام میں سب ھی ا سند کرتے ھا 
حسن نالیف : 

آمدی نے حسن تالیف پر خاص زور دیا ھے اور بتایا ھے کە اگر 
وت درو بست عمدہ ہو تراکیب میں پختگی ہو نو معانی میں خود پخود 
وضاحت پیدا ہوجاتی ہے . حسن الف کلام کی رونق و کشش کو بڑما 


۳ 
ےح 


ابو هلال عسکری کا خیال ھے کہ ادیب و شاعر کو جس صنعت کی 
سب سے زیادہ ضرورت پیش آتئی ھے وہ < حسن تالیف ء ھے بعنی الفاظ 
اور جملوں کو حسن ترتیب سے پیش کرنا , انھوں نے اس سلسلے میں 
حسن وصف ؛ کو بھی بہت اھمیت دی ھے وہ احسن وصف ء کی 
تشربح یہ کرتے ہیں کہ الفاظ اپنے محل و مقام پر اس طرح رکھے جائیں 
کک کلام میں تقدیم و تآخیر نہ هونے ہائے'. 


د یی ۵ 


۷٢ : الثل الدائر‎ )١( 

۸۸ : اعجار القرآن‎ )٢( 

(۴) الأسی : للوازنہ ( مکتی جوائب آستانہ ۱۳۸۷ھ) : ۱۷۴ 
)٤(‏ کتاب المناعنین : ۱٦١‏ 


‌ًِ۴ 


ابن اثیر نے ھر کلمہ کا تعلق دوسرے کلمہ سے قائم کرنے کو ایک امم 
موضوع قرار دپا ھے وہ لکھتے ہیں کە نظم واثر دونوں میں کامات کا باهمی 
نظم بہت اہمیت کا حامل ہے . ان کا خیال ھے کہ کلام میں اس وقت تک 
ع ا ا کنا و ا کا سن الف وط 

و ماد سی ان کرات ے کرضز کی عاات کن 
لفظ کی زیادتی یا کمی سے تالعدم هوجانی ھے اور ذراسی کمی یا زیادتی 
سے شعر کی ملاحت بد رونقی سے اور حسن قبح سے بدل جاتا ھے . ' 

عبدالقادر جرجانی رقمطراز ہیں کہ ایک کلمہ ایک جگہ تو بہت اچھا 
معلوم هوتا ہے لیکن وھی کلم دوسری جگمہ بہت نا مناسب ہوجانا ەے 
شاعر کو اس سلسلے میں خاص توجہ کرنیے کی طرورت ھے ورنہ حسن 
شاعری ضائع ہو جانے کا خطرہ رفتا ھے'. 

ان آراء و افکار سے یہ حسوس ہوتا ھے کہ عربء نظم اور انساق 
کلام کے بہت زیادہ دلدادہ تھے اور واقەد! یہ ھے کہ حسن تالیف کلام 
کی بنیادی خوبیوں میں سے ایک بہت اھم خوبی ھے . 
حمن مطلع و مقطم : 

عربوں نے عام نثر میں بھی اور شاعری میں خاص طور سے اس بات 
پر زور دیا ھے که مطلع یعنی ابتدا بہت اچھے انداز سے ہونی چاھیے مث 
اگر پہلا ھی شعر ہے جان ہے تو پھر سننے والوں کی طبیعت اس کی 
طرف عائل نہیں ھوسکنی خوام بعد میں اچھے ھی اشعار کیوں نہ ەوں 
اہن رشیق نے لکھا ھے کہ ابتدائی کلام تو شعر کی کنجی ھے اور آخری 
کلام قفل ھے اور دونوں کی اھمیت سسلم هے ٠‏ ابتدا میں تعقید وغیرہ 


سے احتراز بھی بہت ضروری ھے'. 


)۱٤٤ : ١ ( اٹل السائر‎ )١( 
۳٣٣ ۰ ۳٣٣ : اعجاز القرآن‎ )٢( 
)٣۷ : ٢( دلائل الاعجاز‎ )۴( 

)۲۲۸ : ١ ( العمعدة‎ )٤( 


١ 


اہن اثبر کرننے ھی کہ َََ اتدا ةصائد میں جان ڈال دہتی ھمے ار 
گا لد ران کرس ا مامت من شرق: بیدا کرتی سے بالکل ای 
طرح خراب ادا اشعار حراب کو ون پان کک 
صنائع و بدائع : 

علم دیع اور اس ۴1 اقسام عربی سشقید میں تسری صدی هھجری سے 
شعوری طور پر رائ رھی میں . حاحط کہتا ھے کہ عروں کی زبان 
خصوصہت علم دیع ھے اور یرہ عم انونواس؛ مسام بن ااولیدء اور بشار ہی برد 
یعنی مولدہن کے یہاں ریادہ بایا حاتا ھے' 

اہں اللعتر کا حبال ھے که دیع کے استعمال کے بغیر بھی کلام میں 
حسن پیدا ہوسکا ھے اور دیع کی ەوحودگی میں ھی کلام قح هوسکتا 
هے . دراصل یه دیکھا كت صروری ھے که دیع اس جگہ استعمال یی 
جائے جہاں عقل و ذوق گواھی دیں'٠‏ 

عام دیع 1 اقسام 3 ترفان ناقد کے لیے ضروری ھے تاکهھ 
مشق وہھارت سے اس کے اندر ایک ملکہ بیدا هوجائے کلام کو 
جاچنے کا ٭'. 

چونکہ علم بدیعء علم بان اور معانی وغیرہ کا جاننا اس دور میں ناقد 
کے بنیادی فرائض میں تھا اس لیے کہ اکثر باقد ان پہاوؤں پر غیر معمولی 
توجه دیتے تھے . لیکں یہیں سے .۔ ىى بنیاد بھی پڑگئی. عربوں کا 
رادم یی سای کل پر مت گی اتد کے شعازمے عالائم و ظریات 
کی تنقید عری میں بہت کم ھے . لہذا عرب اقدوں نے کلام گے |ندرون 
سے زیادہ اس کی حارحی ععات پر زور دیا اور نہ صرف نظریانی طور 
پر بلکہ پوری عرب سوسائٹی صدیوں تک مقفیٰ و سجع کلام کو غتعاری 


۱۹۱ :)۱۹٥١ ان الاأثیر: الجامع الکبیر ( اللجمع العراقی العربی‎ )١(. 
٢ : (ػ() الوساطة‎ 

)٥٦٥ : ٢ ( الہبان والتبیین‎ )۴( 

: ابن المعتر: کتاب البدیع < ہاب الْٰعیب من الکلام و الشعر‎ )٤ 


نت 


سمجھٴی رھی . ندہجھ یہاں کا پہونچا کہ عھد بنو عاس کے آخر میں جو کتاں 
لکھی گئیں ان میں اکتر ایسی ہیں کہ صفحہ کے صفحہ پڑھ جائے زبان کا 
لطف عہارت 1 تراش و خراش کے علاوہ کچھ حاصل نہیں دوگا . معانی دب 
گئے اور عہارت قَ مک دمک رہ کی اٰس سے ری تنقید ھی کو نہیں 
بلکہ پور ے عربی ادب 1 غیر معمولی نقصان پہنچا اس حقیفت 3 احساس 
عربوں کو دور جدید میں یوربپی تہذیب و تھدن یی شناسائی سے دوا اور 
انھوں نے اپنی زبان کی نئے سر سے سے تنظیم شروع کی : 

اگرچه نظار یہ میں ء اریوں کے شمشھ آسان کلام یو ساد کیا ا لیکن 
ۓھر عبامہ شر لے آواخر میں سوسائٹی 3 مزاج >- اہ تھا کھ هر ادہیب 
و غافر 5 و بدائع سے کُر کلام یا شعر کہتا تھا . ابو هلال عسکری 
ہے بڑی عمدہ بات تل ھے وہ لکھتے میں ک4 پہاے 8ی صنائع و بدائع 
استعمال ھوتے تھے لیکن فطری طاور پر بغیر قِصد کے ا نعمال تو جاتے 
تھے ہس بعد میں او کون لے ی4 دیکھا ٦‏ ان صائع سے تو کلام بہت اچھا 
هو جانا ھے لہذا انھون نے بہ تکلف ان کو استعمال کرنا شروع کردیا 
بعض ان کو نبھا لے کے اون سشن بن وا کے 

ان معتز نے پہلے ھی کہا تھا کہ بیر علم دیع کے بھی <سن کلام 
مکن ھے مگر لوگوں نے اس جانب اوجھ نہیں کی ورنہ عرہی زبان کو 
ایک طویل مدت تک اس جمود سے سابقہ نہ پڑنا جو مسلسل کی صدیوں 
تک ان ار طاری رھا ٠‏ اور ٤عصر‏ عہاسی اور جدیل دور گے طویل وف میں 
عربی ادب کوئی چیز پیش کرنے سے قاصر دھا . 

بہرحصال علم رع ٦3‏ فطری اسعمال یقیناً قابل تحسین ہے اور 
شعر و آدب کو اس سے قوت و خین متا مے . 
حسن معصانی : 

عرب ناقدوں نے الفاظ کے حسن کے ساتھ معانی کو بھی فراەوش 


ي 


نہیں کیا ہے ابن معنز لکھتے ھیں کہ اگر شعر کو حسن بدیع سے بھر 
دیجیے لیکن اس میں معنی نہ ہوں تو وہ بدترین شعر شمار ہوگا '۔ 

جاحظ کہتے ہیں کہ بھترین معانی وہ ھیں کہ جن کو قبول کرنے میں 
دل آگے نچ جائے قبل اس کے زبان اس کی تعریف کرے' ۔ 

ابن قتمہہ 3 خیال ھے کہ بسااوقات شر کے الفاظ بہت خوشنما 
ہوتے ہیں لیکن معنی کے فقدان کی وجہ سے وہ شعر بیکار ھوجاتے ھیں' 

قدامة ہن جعفر رقم طراز ہیں کہ شاعر کا پہلا فرض بہترین معانی 
کا انتخاب ھے اس کو لازم ھے کہ وہ برے معانی سے اپنا دامن 
پاک رکھے کیونکہ معانی کی مثال خام مواد کی سی ھے جس کو شاعر 
لپنا ھے اور پھر جس طرح چاہضا ھے اس کو شاءرانہ قالب میں ڈھال 
وفا عگ 

معانی پر بحث کرتے ہوئے قدامه نے ایک اور موضوع سے تعرض 
کیا ھے وہ کہتے یں که اگر شاعر نے ایک معنی کو اپنی شاعری ہیں 
اچھے انداز سے بیش کیا پھر اس نے اس کے بالکل متضاد معنی کو بھی 
اپنی شاعری میں جگہ دی تو یہ تنافض اس کی شاعری کے لیے عیب نہیں 
ھے مگر اس کو چاہەیے که دونوں معانی میں شاعرانہ حسن برقرار رکھے . 

قدامة بن جعفر کے نزدیک اس سے شاعر کی فنکارانە عظمت اور قدرت 
کا اظہار ہوتا ھے'ٴ. فدامہ کا یہ بھی خپال ھے که معانی کا انتخاب اس طرح 
ہونا چاھیے کہ شاعر جو مقصود لوگوں کے سامنے لانا چاھتا ھے اس کی 
ان معانی سے پوری ترجمانی ھوسکے , امر مطلوب سے ھٹ کر معانی کا 
انتبیاب غاط مے' . 





٥٥ : الدیع‎ )١( 

)٢(‏ الأفانی ٢(‏ : ۱۲۸) (طبع ساسی مصر) 
(۴) اِلشعر و الشعراء ١(‏ : ۹۔ ۱۴) 

(4) نقدالعر ٤+٤‏ () نقدالدر :٥۔ہ‏ 
)٦(‏ نقدالشعر : ۲۴ 


۷ 


تناقض کے مسئلے میں کردار کی دو رنگی کی جاب قدامہ کی 
نہیں گی .ا اس کی دوسری راے بہت وقیع هے کہ جو مقصود ہو 
ا گے عطاق ثان ااضان 5 تا ہے 

وی نے پر کے عبوب میں اضطراب؛ :امکەل وصف اور عام 
معروف چیزوں کی محخالفت کو شمار کیا ھے'. 

عبدالقادر جرجانی کی راسے میں اچھے معانی ھی اثر اور کشش کلام 
میں پیدا کرتے ہیں اسی باعٹ ایک صاحب فن کو دوسرے پر ترجیح بھی 
دی جانی 

اس سلسلے میں جاحظ نے بڑی عمدہ بات لکھی ھے کم اچھے معانی 
ہمیشہ اچھے الفاظ کا مطالبہ کرتے هیں' 

قدامة بن جعفر کہتے ہیں که معانی کا اگر احاطہ کیا جا تو وہ 
چھ اقسام پر مشتمل نظر آئیں گے یعنی مدح'“ ھجو' غزل ء مرلیہء وصف اور 
کا معانی کے سلسللے میں ان کے خیالات کا مفصل ذکر مدح میں آئے گا. 

ابن ائیر نے ایک بات بہت پتے کی کہی ہے کہ ععانی میں اصل 
چیز وضاحت ھے . بہت سے لوگ ایسے ھیں جو معانی کو وضاحت سے 
پیش کرئے پر قادر نہیں ہوتے ٠.‏ مثلكًٌ مبرد جیسا عالم و صاحب نظر آدھی 
سے الا کے اط اتی ورای و رن رام انآ ای سن 
طس انت سے رر فان 9 
فطری شاعری اور تنقیح شعر : 

ابن قتیمہ نے شعرا کودو قسموں میں تقسیم ؟ ہے ایک ٭ مطبوع ۷ 
یعنی فطری شاعر دوسرا ہ متکاف ء بعنی وہ . جو کد و کاوش سے 
7 9 0*0 


۱٢١ -۱٢١ : کتاب الصناعتین‎ )+( 

۲۴ : نقد الشعر‎ )۴( ۱۲١۰١ ۴ الیوان‎ )٢( 
۲۲٢ ا جامع الکەیر‎ (٤ 

(ہ) الشعر و الفعراء ۳٣:١‏ ۔ ۳٣‏ 


۸ 


اہو بااق سکری کرات میں کہ شعرا ں ایک جماعت ایسی 
چو بہذب و ملقف شمر پسد کرتی ھے جس پر 7 بار نظر ثانی کی ۳ 
یک او ان کر وت اق اتد کر لھک کیا گیا ھے اس جماعت 
میں زھیر بھی تھے جو ایک قصیدہ چھ ماہ میں کہتے تھے اور پھر چھہ ماہ 


7 اوک ہلک در سمہت کرتے تھے. یه4 قصائد عرئی شاعری میں 


ون زان 5 
دا ولا ء کے ہام سے مشہور میں بعضش زاقدوں نے کہا ھے کە بہتر شعر 
و حولى؛ ہوتا ہے یعنی وہ شەر جس پر پورا سال صرف کیا گیا ہوا 

قاضض حرحانی کی نطر میں شاعری کے لیے وی2 چیز يہ 
ہے کہ تکلف تو کو بالکل چھوڑ دیا جاے اور طبیعت جدھر | ہے جاے وھی بات 
کہے ط,یعت کی راہ اصل تس سام شون 

عمد القاھر جرحانی نے لکھا مے کهھ کلام تد مطبوع > اور × مصنوع ؛ 
ھوتا ھے جو کلام بناوٹی ہوتااھے. اہن :کی رونق عارضی ہوتی ھے اور 
زمانے کے ساتھ ختم ھوجاتی ھے لیکن حو فطری فوناا نے ان کی زونق 
ھمسشہ ہاقی اور قائم رھتی ھے 

اہن رشیق نے اس بارے میں بڑی جچی تی راے کا اظبار کیا ھے اور 
کہا ھے کە شاعر اُس وقت تک اپنے فن میں حاذق و ماہر نہیں ھوسکتا جب تک 
راز ای ئن کلام کو نہ جانچے . ردی کلام کے ساتھ اس کو ذرا بھی 
همدردی نہیں هونی چاھیے اور خراب کلام 7 بالکل تلم زد کردینا 
چاھیے . جب تک کلام پر بار بار نظر ثانی نہیں کی جائیے گی اس میں 
خامیاں رہ جائیں رر 

جو تنقہدی خیالات اس مسئلے میں پیش کیے گیے ہیں ان میں بادی النفار 
میں اختلاف محسوس ہوتا ھے مگر ان میں ایک قسم کی مطابقت بھی پائی 


/ کتاب سان ك۳ 
)۲( الوساطة ۱۹۰۱۱ 
9"( امرار اللافة : ۴۲ 
)١١‏ العمدۂ ۲٠٠:١‏ 


۹ 


جاتی ھے وہ کہ اس پر سارے ھی عرب ناقدوں کا اتفاق ەے کہ جس 
ٹر یا نظم میں < تکلف ٤‏ ظاہر ہوتا ھے وہ باپسندیدہ ھے لیکن اس طرح 
شعر کو ٹھیک کرنا کہ اس میں کوشش کا اثر نمایاں نہ ہو اکثر عرب 
ناقدوں کے نردیک مستحسن هی نہیں ضروری هے جیسا که ان کے ۔ذکورہ 
خبالات سے ظاہر ہوتا ہے 

یں طلللے می اعم 6ایک رای لہپ ہے او قام سے 
اسحاق موصلى کے سامنے یه شعر پڑھا: 
الد لا ررض ران رض انا پرعی: انل مک لا ارس 

تو اسحاق موصلىی نے اس پر بڑا اچھا تبصره گیا اور کہا کهھ انی 
شاعری تو اس سے بہت آسان چیز ہے بلا وجه تم نے اپنے نفس کو اتنی 
عظیم مشقت میں مبٹلا کردیا اور بڑا ظلم کیا اپنے اوپر' 
مبالمہ: 

مبالفه عرب ناقدوں میں ایک مختالف فِهہ سسئلہ رھا ھے لیکن اکثر 
ناقدوں کی راے میں یہ ایک مستحسن چیز ھے جس سے شعرو ادب کا حسن 
عبارت ھے چنانچہ سب سے پہلے اس کی جانب ابن المعتز نے ہ کتاب البدیع ۴" 
میں توجہ دلائی اور اس کو محاسن شعری میں شمار کیا اس کا نام ہافراط 
قی الصفةہ رکہا یعنی صفت میں زیادتی, بعد میں قداءۃ بن جعفر نے 
اس کا نام < مرالغه ٭ رکہا اور قدامہ کے بعد جن لوگوں نے بھی عربی تنقبد 
ر لکھا انھوں نے اصطلاح عبالفہ کی استعمال کی . 

قدامة بن جعفر نے عمالغے پر بحث کرتے ہوئے بشایا ھے کہ حد 
انور غامی رناءسویی و سے کرای خاو عات ر اتی سافن 
نہیں کرسکتا جب تک کہ وہ اپنے کلام میں عبالفہ اختیار نہ کرے . غلو 
بہترین طرز ھے اور جو لوگ شاعری پر نظر رکھتے ہیں آنهھوں نے ھمیٹھ 
مبالفے کو مستحسن قرار دیا ھے . فلاسفة یونان کا بھی یہی خیال ھے . غلو کا 
نطلب ید ہے کہ کی چو کی تعریت میں انتہائی حد کو پہنی" جااڈن 
لوم 5ت اللیمنی : الطرائف الأدیة (قاھرہ ۱۹۴۷) ۲۸۹ 
(۲) نقد العمر : ۲۷ 
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ابو ا سن امحاق بن اہراھیم رم طرار ہیں که کذب صرف شعر میں 
1 ۱ 
چجابز ھے تب 

عمدالف اھر جرحانی کے خیال میں *ساامہ اور اغراق 7 
شاعر گے - چارہ کار نہیں ھے. مسالدہ شاء ر کی فکر کے افق ک 
وسیع کردیتا ھے عقل شی اسی راہ 1 سد کرنی ھے کیوں ّ 
ج7 سچائی " شاعری میں بانجھ حسدمنہ کے مثل .ھی ۹ 

اىن رشیق ہے اٰس س لسلاے میں بالکل یی دوسرا زۃَ ط4 نمار اختیار کا 
ھے وہ کپ نے ہوں ک5 سب سے ہر کلام وھ ھے چس بر دا کی 
کتاب سے کوئی دایل ٭ل حاے ۰ اللہ تعالی' نے غاو کو حق کے خروج 5 
مترادف قرار دنا و 

لن رشیق کن اٰس طاریے کے حامل رر ی تنقید میں ہت یّ 6 
میں الہتہ مہ المہ گے قائڈل اکٹر نفاقد ھیں جیسا )۱ کە مذ کورہ الا خبالات 
سے معلوم کیا جاسکتا ھے 
وحدت 8 صیدہ : 

قصیدہ کی وحدت اور اھرادت شر پر عرب ااقد مختاف الراے نظر 
آتے ھیں؛ پہلے قصیدے کی وحدت پر عغرب ناقدوں کے خبالات امش کے 


حاتے ھی 


او ھلال صسکری کی نظر میں کلام کی ساری رونق اس کے خناف 
اُجزا سے تناسب یی وجھةه سے وحود میں ._ ھے اگر یه اجزا باھم 
مختلف ھوجائیں اور اس کا ھر جزو دوسرے حز ے الگ ہو جا تو پھر 
کلام میں حسن آاقی نہیں رھے گا . 

۷۸۹ )۱۹۳۳۴ نقدالکر (باھر‎ )١( 

)۲( اسرار اللاغة : ٦۷ء۴۰۴۰‏ ۳۰۸ 

١٦ :٢ کتاب آلعمدة‎ )(۴( 

٢)٢ : کنا الصناعنین‎ )٦( 


۲ 


ابن سنان خضاجی رقبطراز میں کہ تصیدے کے لیے یہ امر بہت 
ضروری ھے که اس کے تام اجزا ایک دوسرے سے متعلق و مربوط ہوں 
اول و آخر میں ایک اتحاد کی کیفیت ہو اور دونوں علیحدہ نہ ہونے پائیں' ۔ 

باقلانی نے بڑی عمدہ بات لکھی ھے کہ شعر کا بنیادی مطالبہ یہ ھے 
کہ وہ موزوں هو اور اس کے سارے اجزا برار ہوں' ۔ 

ان رشیق نے غالبا اس موضوع پر بہت ھی قاہل قدر راے کا اظہار 
کیا ھے وہ کہتے هہیں کہ قصیدے کی مشال ایک انسان کے جسم کی سی 
ھے جس طرح انسان کے جسم میں باھم اسکے تمام اجزا مربوط ہوتے 
میں بالکل اسی طرح قصیدے کے تمام اجزا ایک دوسرے سے متعلق هونے 
چاہیں. جس طرح جسم کا حسن ایک عضو کی خرابہی سے ختم هوجاتا 
ھے اسی طرح قصیدے میں کسی جزو کی نامناسہت اسکی رونق کے خاتمے 
کے لیے کافی ھے. اکثر اھل نظر اس حقیقت سے آٹنا ہیں اور اس طرح 
وہ اپنے قصاید کو مختاف نقائص سے بچانے میں کامیاب ھوجاتے ھیں' ٠‏ 
وحدت شعر : 

قصائد کی وحدت میں تو تمام ناقدئی: یکسان آفار آتے۔ مین گر غر 
کی رعت من زا اعلاف فل' 'آناعے الرالیاں شاب حراظ اف 
میں لکھتے ہیں کہ سب سے خراب اور ہدئر اشعار وہ ھیں جن کے 
معانی دوسرے اشعار سے متعلق ہوں . یعنی ایک شعر کے معنی کے لیے 
دوسرے اشعار دیکھنے پڑیں اور ایک شعر میں معنی مکمل نہ ہوں . 
ایسے اشعار کا نام وہ ٭ ابیات امرجلة ہ' رکھتے ہیں اور کہتے ہیں که ایسے 
اشعار اھل روایة کے نزدیک بہت مذھوم ھیں کیوں‌کہ اس میں ایک شعر 
دوسرے سے متعلق ہوتا ھے؟؛ . 


۲٠۳ اہن سنان ا خفاجی : سرالفصاحة (ەصر؛ ۷۰۲) ص‎ (١( 
۸۰ : اہوہکر باقلانی : اعجاز القران‎ )٢( 

(۴) کتاب العمدة ٢‏ : ۱۱۷ 

)٤(‏ قواعد الشمرِ ۸۹م 





۲٢ 


قدامہ بھی اس طرز کے اشعار کو اچھی نظر سے نہیں دیکھتے اور ان کا 
نام وہ ھ التہور ٤‏ رکھتے ہیں متبور کے معنی لولے هوئے کے ہیں یەنی 
يہ اشعار اپنے معنی کی تکمیل مین دوسرے کے حتاج ەیں 

مرزبانی لکھتے ہیں کہ وہ شاعر زبادہ صاحب فن ھے جو ایک شعر 
میں بہت سے معنی پرودے بەاسہت اسکے جو متعدد شعروں میں ان کو 
ادا کرے' ۔ 

ان رشیق کی راے بھی ہی ھے کھ وہ شعر جو اپنے معنی میں 
مستقل اور آزاد هو اس شعر سا ئل تر اس اھ سا کی تل کے 
لے دوسرے شعر کا حاجت مند ہو' ۔ 

لیکن ان افکار کے برعکس اہن ا جراح کا خیال یہ ھے کہ منفرد 
شعر شاعر کے لے عیب ھے ثاعر پر لازم ھے کہ وہ اگر ایک شعر کہے 
تو اس کا ہ بھائی ٤‏ بھی ضرور کہے؟ . 

اس طرح ابن اثیر بھی اس امر کے فائل نظر آنے ھیں اور کہتے 
موہ گا ورت ای ہس یو کی اوہ کر اس سو تا اس ات 
کرتے ہیں بہ ان کے یہان عرب کی بات نہیں سمجھی جاتی . قران مجید 
میں خود اس طرز کی عبارتیں موجود ہیں جن میں بات کئی جماوں میں 
جاک ری مرا سے ارفالقین کت اشاہ ناوات 


کرتے میں : 


فقلت ل٭ لا تمطی بعصلبہ وآردف أعجازاً وناء ہکلکل 
الا ابھا اللیل الطویل آلا انجلی بصبح وما الاصباح فیک بأمثل 
ان اشعار میں دونوں کے معنی بام مربوط و متعلق میں نے 
"توافت سس ا اتی ۷ 
)٢(‏ المرزبانی : الوشح (١٣۱۳ھ) ١٤:‏ 
(۲( ألعمدة (مطبوءہ دارالمعەارف دھر) ات ۲۹۷٢‏ 
)٤‏ ان الجراح : کتاں الورقة : ۱۴ 


۳ 


سراه شعری : 

سرفه شعری عربی تنقید کے شیادی ەسائل میں سے ھے . سرقات 
کشری کا ماله دو ائل از سام گی قاریٰ سے بد راب اوھتا 
نے ئے مطامین اور فلسفیانہ خیالات کو اپنی شاعری میں جگہ دی جس کی 
وجہ سے عرب ناقد دو گروھوں میں تقسیم هوگئے ایک طبقہ عرب ناقدوں 
کا اہو تمام کے موافق هو گیا اور دوسرا ان کا مخالف . بالکل بپی صورت متنبی 
غامیی کے انی ای ار رھ رت ای ارت فافری سے 
واقف نہ تھے جس میں فاسفیانہ افکار ہوتے میں اس لے انھوں نے عام 
طور سے اسکی برائی کی . علم بدیع گا چرچا بھی اہو تمام کی شاعری 
سے پیدا ہوا , سب سے اھم الزام اس سللے میں یه ھے کهھ اہو تسام 
اور متنبی نے قدیم جاھہلی شعرا کے مضمون چرا لیے ھیں ان کے اپنے 
اشعار کچھ نہیں ہیں. آمدی نے ہاوجود اپنے دعواے انصاف کے لکھا ھے 
کہ ابوتعام کے تمام اشعار چوری کے هیں سوا ۳٣‏ کے' . عصر عباسی کے اوائل 
میں یہ مرض عام ہوچکا تھا کہ ناقد شاعر کے اشعار پر نظر ڈال کر 
یہ دیکھتا تھا کہ کہیں اس مفھوم سے ملتا جلتا کوئی دوسرا مفھوم تو کسی 
دوسرے شاعر کے یہاں نہیں ھے ؟ اگر ذرا بھی اثات پائی جاتی تو فورا 
کہ اٹھتا کہ یہ شعر اس شاعر نے فلاں شاعر سے چرایا ھے . 

بعد میں عرب ناقدوں نے اس طرز فکر کی غلطی کو حسوس کیا اور 
آنھوں نے صاف الفاظ میں اس خیال کا اظبار کیا کہ سرفہ مشترک معای 
میں ممکن هی نہیں ااہنہ اگر کوئی خود اپنے طور پر کوئی معنی آخر نھیں 
کرتا ھے تو اس کے معنی کو سرقہ کرلینا در اصل سرقہ کے محیح 
مفھوم کو ادا کرتا ھے . 

عہکری لکھٹے ہیں کہ بغیر اُن معانی کو متقدمین سے لیے شاعر کو چارۂ 
کار نہیں جو عام طور سے استعصال ھی ہوتے ہیں البتہ اننی بہات کا خبال 
رکھنا بہت ضروری ھے کہ نئے الفاظ کا قالبِ معروف معانی کو پنایا 
۴۲ ((ا) الادی : الموازنة ۲٢‏ 


٢ 


جائےء ان ک 


یں 
جو کسی معنی کو اسکے لفط کے سانهھ و ان تی رو و او وت ا کو 
کچھ الەاظ ت انا لے تو اسکا اصطلاحی نام < سالخ٭ ھے اور 
جو کی سے کوئی معٔی ایکر اسکو اہنے الفِاظ میں نئے قالب گے ساتھ 


.- > پر کے 7 تھے ۱ 
پیش کر ہو وہ پہلے شحص سے زیادہ اس معصی 3 مساحق ھے آ. 


تالییف : .َ میں ےل ٹا بیدا کر نے کی گوشش کی جائے ٰ 


یق" اعد 

عاز گے جا اس بھ کا اک لا سا سے سک 
اصطلاح میں < حسن أحذء کہا جاتا ھے چانچہ قاضی جرجانی کا خیال ھے 
کہ اھل شعر و ادب ھمیمہ دوسروں کی کر سے اپنے ذھن کا ہ دیاء روشن 
کرتے رھے ہیں بسا اوقات ایسا بھی ہونا ھے کە کوئی شاعر مفھوم تو 
دوضرے ک اترتا سے گت ضی کس ری سے ۸097 گرا سے ک٭ 
پہلے شخص سے بہت آگے بڑھ جاتا ھے؟ اور اسی کا نام حسن أخذ ھے . 

ابن رشیق کا بھی یوں خیال ھے کہ جو کسی سے کوئی معنی لیکر 
اس کو اُس سے بہتر اہداز سے پیش کرے تو وہ اسکا زیادہ مستحق ھے 
مسئلہ انتسال : 

انتحال کا تعلق اگرچھ براہ راست عربی تنقید سے نہیں تے. نگ ہار 
بھی يہ مسئلہ اھل نظر کے لیے داچسپی گا باصی ضرور ھے کیونکہ اس 
سے بہت سے داچسپ مسائل پیدا ہونے ہیں . انتحال کا مطاب یہ ھے کہ 
کر غقائز غری اغار گی کر رر کی جا موی کرس آن سام 
نے لکھا ھے کہ جب اسلام عربوں میں پھیلا اور تہذیبی کیفیت پیدا ہوئی تو 
انھوں نے اپنے اپنے خاندانی مفاخر تلاش کیے ٠‏ بعضوں کو کچھ بھی نہ ملا تو 
انھوں نے اپنے خاندانی مفاخر کے بہت سے قصے گڑھ کر کسی شاعر کی 
جانب منسوب کردیا ٭. 


() الصناعین ۹٦۔ ۱٤١‏ 
(۲) الوساطة ۱٥٢۷ : ١‏ 
(م) ا جامع الکبیر: ٢٢٢ _ ٤٤٢‏ ۵۴(۰) طبقات الشەرا ٤:‏ 





۲٢ 


میرے خیال میں اسکی ایک دوسری وجہ یہ بھی تھی کہ جاہلی 
شاعروں کو عرب سند تصور کرتے تھے اور ان کے اشعار سے استشھاد 
کرتے تھے حماد الراویہ؛ خلف احمر اور اصەعی وغیرہ وغیرہ خود اشعار 
کہ کر گی جاھلی شاعر گی جانب منسوب گردیتے تھےتاکہ اس کے 
ذریعہ قوی شہادت پیش کرسکیں ۔ 

اسی بنا پر ڈاکٹر طہ حسین نے اکثر جاھلی ادب کو ہ منحول ٤‏ یعنی 
عصر عباسی میں گڑھا ھوا قرار دیا. اگرچہ اس تصور کی تمام عرب نے 
کھل کر خالفت کی۔ 
فضائل نفس.ه : 

اب میں عربی تقید کے ایک اھم سئلے سے تعرض گرنا چاھتا هوں . 
قدامه نے مدح بلکہ تمام شاعری کے معانی پر غور کر کے یہ فیصلہ کیا که 
انان کے کردار کی صفتیں چار ھی مکن ہیں بعنی عدل ء عفت ' شجاعت , 
اور عقل' ۔ قدامہ کی نظر میں ساری صفات انسانی کا مرکز یہی چار صفتیں 
میں تھی سے سغاوتء صیرء قاعتء اششکر. پاکدامنی اور غثلت انمانی 
صفات متفرع ھوتی ہیں٠‏ جو شاعر ان صفات سے ھکر کسی کی تعریف 
کرتا ھے وہ غلطی کا مرتکب ہوتا ھے اور جو ان حدود کا لحاظ کرتا ھے 
وہ در اصل اپنے مقصد تک پہنچ جاتا هے'. 

صفات جسمانی کا ذکر قدامہ کے نزدیک معبوب ھے مثلاً کمرء ہاتھ 
اور چہرہ وغیرہ کا بیان شعر میں ان کے نردیک نا مناسب ھے ٠‏ مرزبانی 
کا بھی یہی خبال ھے کہ جسمانی صفات کا بیان محمود نہیں هو سکتا 
ابوھلال عسکری نے اگرچہ قدامہ کا حوالہ نہیں دیا ھے مگر انھوں نے پوری 
طرح قدامہ کے نظریے کی تائید کی ھے' . 
)0 نقد الشعر ؛: ٣٢‏ 
(۲) نقد الشعر : ٦٢‏ 
(۴) الوشح : ۲٢٢‏ 
)٤(‏ کتاب الصناعتین : ۱۰۱ 


٦ 


٭فضائل ہ- ٤ا‏ ابکان سں۔ ہے لے دی نے گیا نے آت کا 
خیال ھے که اوصاف جسم گن امت جے ‏ انکاز رتا کامری کے :دائرے 
کو تنگ کر دینا ھے , انھوں ہے ایک مستقل کتاب قدامہ کے ظریات کے 
رکین توفحت کی ہی مز وہ کات ضائع ہوگئی . اہن سنان خفا جی 
ہے بھی قدامہ کے اس طربے کی حالفت کی اور کہا ک4 قدامة بن جعفر 
ے۔ اس عیگاے ان تمام عرب وعحم کے عالوف طریقة شاعری سے انحراف 
کہا ہے . چہرے تا جعال و حسس ایک ایسا عنصر ھے جس کا انکار نامکن 
ھے . جب عءەھل کی تعریف کی چ' سکتی ھے جو کہ انسان کے اختیار میں 
ور سے للا بھا گا اتی سک سے کو ہو تاس اک :مان 
آورتای گے سر تم کو بی کنا اہر یں آکر ابی کی کون یرد دا سان 
جس طرح انسان کی صورت اسکی اپنی کاریگری نہیں ھے بالکل اسی ط 
انا کا کان :اون امک قل زی ای ای ٹریٹری میں ھے' 


اہن رشیق نے ہ" فضائل شفسيه ء ودامه سے مستعار لم ھے مگر آنھوں آنۓ 


رج 


انسان کی مدح صفات جسمانی سے بھی صحیح قرار دی ھے اور ساتھھ ھی 
يہ حقیقت بھی واصح کردی ھے کہ بب اور بنیادی بات يہ ھے کہ ان 
چاروں صفات کے اردر تعریف محدود ہو تو وہ افضل ھے بعنی عقل؛ عفت؛ 
شجاعت اور عقَل' 
×فضائل نفسیه ؛ کا نظریہ قدامہ نے پتا ہیں چلتا کہ کہاں سے اخ کیا 
انی اے کا ارسطو کے خیالات میں بھی اس کا ثبوت نہیں ملتا . ممکن 
ھے که ان کے ذھن کی يہ پیداوار هو ۔ 
مدح کے سلسلے میں قدامہ کا ١ایک‏ خیال یه بھی ھے کە تمام اصناف 
سخن مدح اور ھجو میں منقسم ھیں چنانچە غزل ؛ مرلیہ اور فخر وغیر, کو 
اوہ مدح میں شمار کرتے ہیں . 
ھجو میں شاعر کو وہ تمام معنی استعمال کر چامیں جو مدح 1 
)۱( بر الفاً ٠٥‏ 
)٢(‏ العمدۂ ٠۳١ : ٢‏ 


۲۷ 


ضد ہیں . جتنا زیادہ ھجو میں مدح کے اضداد کا استعمال ہوگا ہجو اتتی 
ھی زیادہ سخت ہوسکےگی . قدامہ کے نزدیک ہجو کا مطلب یہ ھے کہ 
وہ تمام چیزیں جو فضائل نفسیہ کی طد میں استعمال کی جائس . انسانی 
فضائل کی نفی حقیقی ھجو ھے' 

ھجو میں قدامہ کے نزردیک جسمانی عبوب کا ببان اپسندیدہ ھے اور 
اور اس کو قدامہ ھجو تسلیم ھی نہیں کرتے . مثلاً کسی کی ایک آنکھ 
کا بیانء لنگڑے ہونے اور بہرسے ہونے کا ذکر هجو نہیں ھے اسی طرح 
نسب پر عار دلانا بھی ھجو میں شامل نہیں . اسی طرح آبائی اور قبا لی 
عیوب گنانا بھی ھجو میں داخل نہیں؟ 

ابن رشیق نے بھی ب"ی لکھا ھے کہ بہنرین ھجو ومی ھمے جس میں 
فضائل نفسیہ کا سلب پایا جائے . والدین اور خاندان کے نسی عیوب اور 
جسمانی نقائص ہحو میں داخل نہیں؟ 

لیکن اس تخیل کے برعکس بعض ناقد ان تمام ایا کو غلط تصور 
کرنے ہیں اور مدح و ہجو میں فضائل نفسیہ کے وہ قائل نہیں ہیں اس لیے 


َ 


- ک5 ._ ٤‏ 
دو ۵ و دصور رلے میں 


وہ ع۶ یوب جسمانی و اسہی 
غرل ۰ 

غزل کے بارے میں سب سے ہہنر اور سب سے پہلے قرامہ نے بھت 
تفصیل سے لکھا ھے تے, قدامهہ سے قبل اہن* المعتز نے ١‏ .ءال د4 جانا ھهے ک4 
غزل میں رقت اور حلاوت ضروری ھے چنانچھ انھی بنیادوں پر ابھوں نے 
عمر بن یىی رایعھ اور عماس !؛ن انف کو اہر بن ڈل کو شعرا میں شعار 
کیا ھے"“ 

قدامہ کہتے میں کہ سب سے اھم موضوع اِس لا میں یه ھے 

)0 تقد الفعر ۳۰٣‏ 
) نقدالشعر: ۳۰٣‏ 
۴) العمدة : ۱۷۶ 
)٤‏ سرالفصاحة ٦٢‏ 


) 
) 
) 
)٥(‏ اہن العتز طبقات الشعراء : ۳۹۱ 





۲۸ 


کہ شاعر کو اہنی محبت و سوزدروں کا ببان جتنے بھی رقت آمیز طریقے سے 
مکن ہو کرنا چاہیے . اور بہت جھک کر خاکگاری سے محہوب کو مخاطب 
کرنا لازم ھے . ذرا بھی سختی انانیت اور خشونت غرل کی روح کو مجروح 
کرنے کے لیے کانی ھے . غزل میں دو پہلو خاص طور پر قابل ذکر ہیں ایک تو 
اندر کی دنیا کو باھر لانا دوسرے خارجی دنا کا ایک دل آویز بیان . 
پہلے میں تو مبت, جذات قاب اور اضطراب وغیرہ آجاتا ھے ابر دوسرے 
میں محہوبہ کے ٹیلوں کا ذکرء جلیوں کی چمک ہ بادل کی گرچ ؛ چڑیوں کا 
چھچھانا اور ان کے نغعے اور فطاری و طبعی حالات کا اس طرح بیان کہ 
نفس و قلب کے پوشیدہ جذبات باہر آجائیں. یہ سب اس کو اسی انداز 
سے ببان کرنا چاھے کہ اس کے شعر هر دل میں پیوست ہوجائیں اور 
عن صناحب :ول این کو انی دامتان سجھتے لگۓ کە شاعر کے یہ 
جذبات ایسے ہوتے ہیں کہ کسی نہ کسی عمر میں أدمی کی سے دو چار 
هوچکا ہونا ھے یا آئندہ ھونے والا ہوتا ھے . پھر یہ جذبات متمدن اور 
فی لق رہ می کان مر می 

انوىکر افلانی کہتے یں کہ غرل اگر کسی عاشق کے دل سے نکاتی 
ھے تو اس کی بات ھی اور ہونی ہے اس میں بہت زیادہ رقت اور 
سوز دروں کا رنگ پایا جانا ھے اور نفس اس سے بہت زیادہ متاثر ہوتا مے 
لیکن اگر کسی ایسے شاعر کی غزل آپ پڑھیں جس پر خود یہ کیفیات نہ 
گذریں ہوں تو پھر اس میں وہ گیفیت حسن و رونق نظر نہ آئے گی جو 
دراصل غزل کی جان ہوتی ھ 

ان رشیق نے غزل پر بڑے اچھے انداز سے لکھا ھے که غزل میں 
وہ تمام چیزیں مذموم هیں جو محہوب کے شان کے خلاف ہوں. اس میں 
الفاظ کی رقت, حلاوت, نراکت اور لطافت دوسری اصناف سے زیادہ 
کاو کو انار ور سے ماس فائی تی شا ار سیت 

(۸ الثل السائر: : 

07 تار 6 (۳) اعجاز القرآن : ۱۸۴ 


۲۹ 


میں بھی ایک نشاط کی کیفیت پیدا کردے' . 
مرثیہ: 

مرئیے میں قدامہ کہتے ہیں کہ مرئیه اور مدح لیک چیز ھے فرق اآتنا 
ھے کہ مدح میں میں زندم کی تعریف کی جاتی ھے اور مرلیہ میں مردہ 
: . قدامہ کا خیال ھے کەہ هر چیز مردهہ چھوڑتا ھے وہ قابل توجہ نہیں 
این امن یہ کیا کے مراف کرو تر کے طرو یی من کرت من 

قدامہ نے ایک بہت اھم پہلو سے اغعاض برتاھے وه یہ ھے که 
انھوں نے يہ نہیں بتایا کہ مرثیہ میں دراصل حسرت و یاس کی کیفیت 
شرط اوایں ہے رنج و ام مرثیہ کا سارا سرمایہ ھے اس کو ابن رشیق نے 
اپنی کتاب ه العمدة ٭ میں بان کیا ھے مگر انھوں نے یہ .ات صرف 
بادشاەوں اور امرا کے لیے خصوص کر دی ھے کہ اگر مرنے والا بادشاہ یا 
امیر ہو تو اس وقت شعر سے رنج وغم کا ٹپکنا ضروری ھے شعر کو حسرت 
و عظمت سے ٤‏ ھونا چاہیے؟ : 

یہ تصویر ابن رشیق کے دور میں ایک خاص شاھی نظام کی ترجمانی 
کرتا ھے حالانکەہ موت تو حس طرح امیر و کبیر کے کنبہ والوں کے لیے 
تکلیف دہ ھے بالکل اُسی طرح ایک غریب اور مزدور کے گھر والوں کے 
لے روح فرسا ھے پھر یہ انسانوں میں تفریق کے کیا معنی . 

البتہ اسی ضمن میں ابوبکر عولىی کا نظریہ قابل غور ھے وہ کہتے ھیں 
کہ اگر کوئی انسان کی حیثیت سے ایک عظیم انسان کہنے کا مسنحق ھے 
اور اھم کارنامے اس نے انجام دیے ہیں تو پھر مرثیہ نگار کو ایک وسیع 
مبدان مل جاتا ھے اس کے اچھے ٹارناموں کے ذکر کے لیے اور اس کی 
شاعری کا افق اسی طرح زیادہ وسیع ہوجاتا ھے؟ٗ ٠‏ 








۱١٦ ۰: ٢ اآلعمدة‎ )١( 

م٢(‏ نقد الشعر : ٦۹‏ ےہ 

۱٤١١۷ : ٢ العمدہ‎ )(۳( 

٠٢١ : )۱۹۳۷ الصولی : اخہار أبي تمام (قاھرہ‎ )٤( 


وصف : 

وصف عربی شاعری کے بنبادی عناصر میں سے ھے اس کا ذکر 
تقریباً تعام اہم عرب ناقدوں نے کیا ھے وصف کے بارے میں قدامہ 
رقمطراز ہیں کہ وصف اس بات کا نام ھے که اشیا و احوال میں جو 
کفیات مضمر ہیں ان کو ذکر کیا جائے بہ اوصاف اکثر محتلف معانی 
کے بیان پر مشتمل ہوتے ہیں اوصاف کو اس طرح پش کرنا کہ سننے 
والا گویا اس کو (اپنے سامنے) حسوس کرنے لگے اصل فنی عظمت ھے'. 

ابو هلال عسکری کا خبال ھے کہ سب سے پتر وصف وه ھے 
جو موصوف کے تمام معانی پر محبط هو اور شاعر موصوف کی تصویر کشی 
اس طرح کرے کە اس کو گویا تھارے پاس لاکر کھڑا کردے' . 

ابن رشیق لکھتے ہیں کہ عرئی شاعری تمام کی تەام وصف پر ھہنی 
ھے سوا بہت تھوڑے حصے کے ٠‏ اور بہترین وصف ان کی نگاە میں بھی 
ہے کہ کسی چیز کی ایسی تصویر کشی کی جاے که گوزا: سامتے اس کو 
دیکھہ رھا ھے . 

او بکر باقلانی کی را میں فن‌کار ایک مصور ہوتا ھے اپنے شعر و 
کلام میں اشیاء کی تصویر کشی کرتا ھے وہ ان خیالات کی تصویر کشی 
فی اس کے قل من مر لی رون کی کے رجا وی 

باقلانی نے اگرچہ بات بہت مجمل کہی ھے لیکن ان کی فکر اس 
بارے میں تمام ناقدوں کے افکار پر خصوصیت رکھتی هے ٠‏ 
تشبيه : 

نشبیہ عربوں کے کلام کی ایک اھم خصوصیت ھے اور قدہم زمانے 
سے عربوں میں اچھے کلام کی پہچان حسن تشبیہ رھی ھے , ابن العتز نے۸ 
لکھا مے کەٴکبھی شعر اس بنا پر حفظا کیا جاتا ہے کہ اس میں کوئی-_ 
اچھی تثبیہ هوتی ھے 





۱٢١ کتاب الصناعتین ؛‎ )۲( ٦٦ : نقداشعر‎ )١( 
٠٠ : ١ الشعروالشعراء‎ )٤( ۱۷۸ : اعجاز القرآن‎ )۳( 


۳۱ 


قدامهہ کی نظر میں سب سے ہہٹر تشببہ وہ ھے جس میں ہہ و 
مشمہ ت6 صفات میں زیادہ سے زیادہ اشتراک ایا جاے حٔی کە دونوں میں 
وحدت پیدا هوجاے . جب شیریں الفاظ میں بہت سی تشبیھات ایک ھی 
شعر میں پائی جائیں تو د4 شاعر کی قدرت کلام پر دال 7 


قدامہ کے خیال میں روایتی تشبیھیں اور ان کا جس انداز سے امستعمال 
چلا آرھا ھے اس کی انبام شاعر کے لیے ضروری نہیں ھے . عظیم شعرا 
شی نشہبھات اختراع کر نے ہیں اور جدت و ندارت کا ثبوت پیش کرتے میں ٢‏ 

+ عربوں کا سب سے 
پٹر کلام ھے . اس کی دو قسمیں ہیں اشیاء کی ظاہری نشببہ ان کے 
اشکال الوان اور اقدار میں اور ان کی 


0 ۲ 
سی سے ١ے‏ 


اہو الحسن اسحاق بن ابراھیم 3 راے میں تشم 


معنوی تشمیھ جیسے شجاع 1 تڈ.رہ 
عبدالقاہر جرجانی لکھتے ہیں کہ ×تشبیہ ٤‏ <تجیسە اور ٭ مطابقتء 
اپسے حور میں جن کے گرد کلام گھومتا 7 

ا رشیق کی راے میں تثبیہ و استعارہ عجسم شے کو واضح کر 
دیتے ھی" 
صدق و کذب کا ملئله : 


عربی شاعری کی تنمید میں صدق و کذب 3 مسئلہ بنیادی مسائل 
سے ھے ۰ 


میں 

اس میں دو نذَطه نظر پائے جاتے میں ایک تپ ں4 ھے 1 

” خیرالشعرأصدةہ ؛٤‏ یعنی بہتریں شعر ھے جو بہت زیادہ سچائی 3 حامل ھے 
اٰس سلسلے میں حضرت حجسان بن ثابت فرماتے ھیں 


إن اُحسن الشعر أنت تاللہ 


بیت یقال إذا أنشدتہ صدنا 
بہترین شعر جو تم کہنے والے ہو وہ وھی ھے جس کو لوگ سن کر 
کہیں کہ یہ سچا شعر ەے 


٦٦ : نقدالشعر‎ )۲( ٠۸ : نقدالشعر‎ )١( 
ہ٠:‎ )۹ : نقداللٹر‎ )۴( 


۳٣ : اسرار البلاغة‎ )٤( 
۷۸۷.۱ أ۔ے:‎ |۵ 





۲۳ 


حضرت عمر رضی اللہ عنہ نے فرمایا کہ زھیر سب سے بڑا شاعر ھے 
اس کے یہاں وحشی اور غریب الفاظ نہیں اس کا کلام رواں ھے اور اگر 
وہ کسی شخص کی تعریف کرتا ھے تو اس پر اکتفا کرتا ھے جو صفاتکە 
ان تن کی او ا ا و 

عرب ناقدوں میں شابد ان رشیق ایسے ناقد هیں جو کذب و بالفہ 
کو شاعری میں غلط تصور کرتے ہیں اور اس کو حق کے حدود سے 
تجاوز پر حمول کرتے ہیں باقی اور تمام ناقدین اس پر عتفق ھیں که 
ک انفال انی ین مرن 

عصدالقادر جرجای تا ای الس ایت یھی یں سے پر من 
وہ ھے جو سب سے زیادہ جھوٹا ہو اور ہ خیرالشعر أصدقه> دونوں اقوال 
کی تعریف کرنے ہیں اور دونوں نقطه نظر کی تشریح کرنے کے بعد کہتے 
ہیں کہ جھوٹ سے شاعری کا میدان وسیع هوجاتا ھے . 

واقعہ یہ ھے کہ ابنداے اسلام میں ہ صدق ء ایک احوال تنقید کی 
حثیت سے سامنے آیا مگر بعد میں یہ قائم نہ رہ سکا . قدامہ کہتے ھیں 
ک شاعر سے اس کی توقع نہ رکھنی چاہیے کہ وہ سب کچھ ”پچ تت 
گا اس کی سچائی یہ ھے کہ جو بات وہ جس وقت کہ رھا ھے اس میں 
اس کو پوری فنی عظمت پیش کری چاھیے' . 

ابوھلال عسکری کی نظر میں +اأکثہ قدپّنی علی الکذب > زیادہ تر 
شعر کی بنیاد جھوٹ پر ھوتی ھے' اسی مفروم کو بحتری اس طرح ادا کرتا ہے : 

کلفتمونا' حدود 
وأالشعر یغئی عن صدقہ گزرہ 

(تم اپنے منطقی حدود کا مکاف ہم کو بانا چاھتے ہو حالانکہ شعر میں 
جھوٹ سچائی سے بےنیاز کر دیتا ھے). 

واقعہ یہ ھے که عرب ناقدوں نے جو × کذب ء مراد لیا ھے سو کذب 


٦٦ نقد الشعر‎ )(١( 
۱۴۱ : کناب الصناعنین‎ )۲( 


۳ 


وہ نہیں ھے جو صدق کا ضد ہوتا ھے بلکہ اس کا مقصد مالعه سے ھے 
پعنی حقیقت کو ذرا بڑھا چڑھا کر پیش کیا جاے . 
اخلاق اور فن : 

عربی تنقید میں ایک اور دلچسپ بحثی اس سلسلے میں اخلاق اور فن 
یا دین اور فن کی ہے اس میں ناقدوں کے دو گروہ ہیں ایک طیقہ تو 
کہٹا ھے کہ دین اور صحت عقیدہ بھی تنقیدی قدر نہیں ھے چنانچہ ابوبکر 
صول اپنی کتاب اخبار البحتری ە میں لکھتے هیں کہ اہونمام پر کفر کا الزام 
عائد کیا گیا مگر یہ اازام شاعری سے مطابقت نہیں رکھتا اس لیے کہ نہ 
کفر سے شاعری میں کی واقع ھوتی ھے اوزہ ہمان سے وہ یڑھتی مك 

قدامة بن جعفر نے لکھا هھے کہ فحش معانی سے شاعری کو کوئی 
نقصان نہیں پہنچتا اور امرؤ القیس کے چند فحش اشعار پیش کرکے کہا 
هے که یہ اشعار اخلاقی نقطهُ نظر سے بہت خراب ہیں مگر فی نقطة نظر 
سے بہت اعلی ہیں' . 

قاضی جرجانی کی راے میں بھی ہے دینی عیب نہیں اگر يہ عیب ھے 
تو پھر وہ کہتے میں کہ ہے شمار شاعروں کا نام شاعروں کی فبرست سے 
خارج کر دینا پڑے گا مثلاً اہو نواس . دین کا مقام اور مے اور شاعری کا 
مقام اس سے بالکل مختلف مے ٣‏ ۰ 

اصمعی, سید حمیری کو ایک اچھا شاعر مار کرتا تھا مگر کہتا تھا 
کهە اگر وہ بد دین نہ ہوتا تو اس سے بڑا شاعر اُسی کے طبقے میں کوئی 
اور نہ ھوتا 

دین شاعری کے لیے عیب نہیں ھے اگر خود شعر جاندار ھو. 
چنانچہ ایک بار راعی, خلیفه عبدالک کی خدمت میں حاضر هوا اور اس نے 
یہ شعر پڑھا: 

عرب نری اللہ فی أموالنا' حق الزکاة منزلا تنربلا 





٤٠٤ اخہار یىی تمام : ۳َٔ3 ۲( نقد الشعر‎ (١۱) 
۲۴٣ :۷ الأغانی‎ )٤( ٦٦ : الوساطة‎ )۳( 


۳٣ 


(ھم عرب ہیں اپنے مالوں میں زکوۃ کا حق ادا کرتے ھيیں جو خدا 
کی طرف سے فرض کیا گیا ھے ) . 

عبدالمللک نے کہا کہ يہ شعر نہیں ھے اسلام کی شرح اور آیات 
قرانی کی تلاوت ھے '. 

ہر حال فساد عقیدہ شاعری کے لیے عیب نہیں ھے فحش معانی کو 
عربوں نے پسند نہیں کہا . مذھبی اشعار اُسی وقت مستحسن ہیں جب تک ان 
کی شاعرانہ اور فئی روح مجروح نہ ھونے پائے . 
نظم اور نثر کی فضایت : 

نظم بہتر ھے با ثر؟ یہ دللسپ مسئلہ بھی ناقدینں عرب کے درمیان 
مختلف فنہ رھا ھے 


ھ 


ابن اثیر کے خیال میں ثر شاعری سے اشرف ھے 
گیوں کھ اس میں وزن اور قافیه کی بابندیاں نہیں ہیں . ابوحبان توحیدی 
لکھتے ہیں که نظم زیادہ دل پر اثر انداز ھونی ھے نظم کا اثر براہ راست 
دل پر ہوا ہے اور ثر کا عقل پر. نثر جوھر ھے اور نظم عرض لذا 
نظم کا مرتیہ نثر سے کم ھے . 

اس سے معلوم ہوا ھے کہ عرب ناقدوں کا رجحان زیادە تر نثر کی 
فضیات کی جانب رھا ھےٴ 
رداەت شعر : 

خراب و ہے مزہ اثعار کے بارے میں عرب ناقدوں نے بعض بڑی 
زت را کا ااضان کنا ہے راقت امتران کا ول سے کا شرھ کنا 
غیر معیاری شاعری سے بہت بہتر ھے'. 

ابوزید نحوی کے سامنے اہک صاحب نے اپنے اشعار پڑھے تو اس 
نے کہا کہ اگر آپ اسی طرز کے شعر کہتے ہیں تو میرا مشورہ یھ ھے 
ھے کہ اب نہ کہیں' . 
)١(‏ الیٹم : ۱٥۷‏ 
(۲() راغب الاصفرانی : محاضرات الادباء ۳٣:‏ 
(٢)‏ الوشح ۳۷۰ 


٤ر‎ 


خالد نجار نے اہن عائشہ کی مدح کے اتی بیع ظر ان از 
ابن عائشہ نے کہا کہ تم ھجو لکھو یہ زیادہ بہتر ھے اس مدح سے 

اہن مقفع نے اپنی کتاب ه الدرۃ الیتمة ۳ میں لکھا ھے کہ ثقیل کلام 
کی سب سے بڑی خرابی يہ ھے کہ مردم آزاری کا باعثی ھوتا ھے؟ 

اسحاق موصلى نے ابو عبیدہ کے سامنے کسی قدیم شاعر کے چند شعر 
پڑھے . آہو عبیدہ نے پوچھا ان اشعار میں کوئی ندرت یا اچھے معانی هیں ؟ 
موصلى نے جواب دیا که تھیں. ابو عبیدہ نے کہا کہ کس نے تم کو لدو 
جانور بنادیا ھے' جو بکار چبز اپنے اوہر لادے ھوئے پھرتے ہو 

قراقٰ زی کے ساس راہ مل کے ہی نون ان کی ڑا 
او کراکھ نے لافتان اوہ افغار من کے خر کا سان 
میں جو جانور ایک ٹانگ سے لنگڑا ہوجاتا تھا اس کو ہ ہزاوف ء کہتے 
تھے اسی طرح تممارے اشعار تین ھی ٹانگ کے ہیں'. 

ابن مناذر کے سامنے ایک صاحب نے ایک قصیدہ پڑھا تو وہ 
استغفر اللہ استغفر اللہ پڑھنے لگے اور کہا کہ ان اشعار کو اپنے ٭شیطان ٭ 
کو واپس کردو کیوں ہلا وجھ احسان مند بنتے ہو ۔ 

ایک اعرانی کو ایک شاعر نے اپنے اشعار سنا کر پوچھا که تمھاری 
گیا راے ھے اس نے کہا ه ایس شکر ھے جس سے مٹھاس غائب ھے ء٭ 

اس سلسلیے میں ابو حیان توحیدی بڑے نکتہ کی بات لکھتے ہیں که 
در اصل کلمات اور حروف طبیعت کے لیے محرک بنتے ہیں جب یہ نقش و 
نگار اپنی پوری شکل میں ظاہر ہوتے ہیں اور کلمات پرکشش ہوتیے ہیں 
تو اسی لحاظ سے کلام میں اثر اور رونق پیدا ہوتا عے اور اٹھی بنیادوں 


۳۷۰ اللوشح‎ (١) 

٦٦: الدره اایتبمة‎ (۲ 
۳١٣٥٢ الملوشح‎ (۴) 
۳٣۰٣ الملوشح‎ )٤( 

۳٦٣ ء‎ ۲٦۴ : اللوشح‎ )٥( 
۳٣٣٣۲ اللوشج‎ (١) 








ك۳ 


پر ایک کلام دوسرے سے پر ہی دوتا ھے'. ڈوی کلام دل میں فور 
گھر کرلتا ھے 7 زردی کلام کی صورت سے دل تگ نہیں نچ پاتا؟ 5 
نثر کی تنقید : 

عربت ناقدوں کی توحہ شروع ہی سے شعر و شاعری 1 تلقید ن 
جانب رھی ۰ خاص اور سے گعھر چاھلیت صدر اسلام اور ٤ءعصر‏ ا موی میں 
7 حضش شاعری تک ادہی تنقید محدود تھی ۔ ٹیسری صدی هھجری کی کتاہوں 
میں ھی نر کی تنقمد نظر نہیں آتی . اہو نکر صلی کی کتاب ر ادب الاب ٭ 
او ا جن اسحاق ىْ ابىراھیم 1 کاب البرھان لی وجوہ الہہان 7 اور عسکری 
وغیرہ یی کتاس چوٹتھی صدی ھجری کی تصانیف میں 5 

ئر و نطم کی تنقند میں بنمادی اصول تو دھی ھیں جو بىان ەوچکے 
ا۔:٭ دونوں 1 نوہت کے لیاظ سے بعصضش معەولیل فروق ھی 

ابن مقفع ادیب کو مشورہ دیتے ھهیں کی اس َو ای زہان لکھنی 
چاھیے که پڑھنے والے کو مکللہ معاوم ہونے لگے؛ . 

اہن قتة لکھتے ھں کہ سب سے پہلے ادیپ کو اپنے اندر ہلند 
حوصا کی اور ءلوهممت بیدا 1 چاھے .ٰ فضائل اخلاق اور حسن کردار 
سے ادیب کو مزین ھوا چاھے اور چھوٹی چھوٹی باتوں سے مبرا رھنا چاھیے . 
ہلندی ظرف ادہب 1ت سرمایا ہے" :- 

جاحظط الفاظ 21 شوکٹت اور عمارت کے اندر بدائع و صنائع کو 
پسند کرتے ہی 

عمدالر حمن بن عیسی همدانی لکھتے ہیں کہ ادیب کو هر طرز کے 

۳٢٣٢ اہو حیان التوحیدی : کتاب الملقاسات (مطبوعه بمبئی)‎ (١ 

١٦۷٥: المقابسات‎ )٢( 

ھے جو ٹسری صدی کی تصنیف وت سی 

٥ٔ الدرة التيمه4 (مطہوءہ محمد عل صبیح مصر)‎ )٤ 

۱۷ ۔‎ ٦٦ : ادب الکاتب (مطبوعه لیدن)‎ )٥( 

۸۴۰ الہیان و التہین‎ (٦ 


۴۷ 


الفاظ و اسالیب سے واقفیت ضروری ھے اس لیے کہ ہر لفظ کا کلام میں 
ایک مقام ھے جس کے عرفان کے بغیر زان پر قدرت کاملہ حاصل نہیں 
فو کی 2 

ھمذانی کا خیال ھے کہ زبان اس وقت تک اسان کو نہیں آسکتی 
جب تک کہ وہ قدھا کے طرز اظہار کی پیروی نہ کر . اس کے بئبر 
کت کر جار و گر نب 

کلام میں کمال پیدا کرنے کی راہ یہ ھے کہ الفاظ و معانی دونوں 
ایک دوسرے کے لیے باعثی جمال ثابت ھوں ٠‏ ادیب ذوق سلیم سے 
آراستہ هو اور اس کے اندر گی قوت اس کے کلام میں ظاہر ہو اور 
وہ قدھا کے طرز کلام سے ھی واقف ہو تو اس طرح کلا میں کسال 
یکں ھے؟ گونگا۔ او را فا سخت و مشکل. 'غیارت لکھتے: سے 
ہر ھے۔' 

ادیب دثیا میں عزت و عظمت حاصل کر سکتا ھے اور اس کا قلم 
اس کو اعلی' درجات تک پہنچا سکتا ھے اس لیے هعدانی ادب کو بہترین 


٥ 5‏ 
اہشھ فرار دھقے ھی 


صیرفی نے اپنی کتاب ە فانون دیوان الرسائل > میں چند .اتیں نثر کے 
بارے میں قاہل ذکر لکھی میں . وہ ای میں ک4 عربروں نے نثر گے فن 
ار کچھ نہیں لکھا'. ان 3 خیال ھے کھ دی زان دوسری زہان میں منتقل 


کرنے سے خراب ہو جاتی ھے . 





۸۰ : )۱۸۸۵۰ الھمذانی : الألفاظ الکتابیة (بیروت‎ )١( 
۹ الألفاظ ااکتابیة ۸ ۔‎ )۲( 

(۳) ایعَاً: ۹ 

٤ ایضاً:‎ )4( 

٦ ۔‎ ٥ ایطاً:‎ )٥( 

۸۹ :)۱۹۰۰ قانون دیوان الرسائل (مصر,‎ )٦( 


۳۸ 


وہ ثر نگار کے لے چار شرائط قرار دیتے ھیں : 

١‏ ادیب کو سب سے پہلے گذشتہ زھانے کی کتاہبیں پڑھ کر اچھے اور خراب 

الفاظ کا علم حاصل کرنا ضروری ھے' . 

۴٣‏ بہت سے ادہبی ٹکڑے اور اشعار اس کو زبانی یاد کرنے چاہیں تاکہ 
ان کو موقع بموقع وم استعمال کر سکے؟ . 

٣‏ ادیب کو محخاطب اور اسکے مرتبهہ کے مطابق الفاظ اور اساوب اختیار 
کرنا چاہیے؟ . 

5 نثر کا معروف طریقهہ اس کو اختیار کرنا چاھیے جس میں الفاظ 
اور معانی حسین ہوں حسن تالبف ہو اور وحەی الفاظ سے اجتناب 
کیا جائے؟ . 

میرے خیال سے اس عقالے میں جتنی تنقیدی بحثیں کی گئی ہیں 
وہ تقریباً ان تمام مباحث و افکار کا احاطہ کرلیتی ہیں جو عرب ناقدوں کی 

گتابوں میں پائی جاتی ہیں ۔ 


]ء۱۹٦۹۷/٤/٢٠[‎ 


۱٢۲۹ : فانون‎ (١) 
٢١۴۰ ابضاً‎ (۲) 
۱۱۸ : ابضاً‎ )٢( 
۱۲۸ : ایضاً‎ )4( 
۱۲۹ ۱۱۰١ ء۱۰۴١‎ : ابضاً‎ )٥( 


تصحفات اور لات فارسی 


ڈاکٹر ذیر اد" 


عام طور پر فارسی بڑی آسان زبان خیال کی جاتی ہے ؛ اور بہ اس 
حاظ سے ہالکل صحیح ھے کہ اس میں قواعد کے مسائل بہت سیدھے 
سادھے اور باضابطہ ہیں , اس کے نتیجے میں عبندی بہت جلد اس زبان 
کو سیکھھ سکتا ہے . لیکن اس زبان میں عبور حاصل کرنا بہت دشوار ھے . 
اس کی دشواری کا ایک بڑا سب يہ ھے کہ اس میں فارسی کے اتھ 
عربی زہان کے بعض مسائل یکساں طور پر متداول هیں. مثلٌٌ جمع کا قاعدہ 
تثنیہ گے اصول؛ اضافت کا استعمال ء تنوین , صفت موصوف کی تطبیق وغیرہ. 
ری ات کے ہلصاف ین اقائل کے غافو خرس سی لوا 
زان کے اھم تقاضوں میں سے ایک تقاضا یہ ھے که عربی اور فارسی الفاظ 
کے درمپان امتیاز کیا جا سکے ٠‏ بظاہر یہ آسان بات ھے لیکن عام آدمی 
کا کیا ذکر بڑے بڑے فاضل جو لفات و فرہنگ کے مسائل پر اپنی عمر 
صرف کردیتے ہیں وہ بھی اسی سلسلے میں پوری طرح گاەباب نہیں . کوئی 
فارسی کا لفت ایسا نہ ہوگا جس میں اس لحاظ سے نقص نہ هو ٠.‏ باغات ٠‏ 
گزارثشات ء فرمودات ء نوشتەجات , آزمایشات : آلاہشات : خواہشات ء سفارشات , 
نگارشات ' فرماہشاتء نوازشات : فرامین ء خوانین ء یکسائیت ء نمونة ادانگی ء 
ناراضگی کی طرح کے الفاظ و فقرات کا استعمال اسی اصول سے بےخبری 
کے نتیجے میں عام هونا جا رھا ہے . عربی الفاظ و فقرات مع اپنے صرنی 
اصول کے فارسی میں شامل هوئے . دنیا کی کوئی زہان کسی دوسری زبان 
سے شاید ھی اس طرح مناثر ہوئی ہو . 

فارسی زبان کی دشواری کی دوسری اہم وجہ یہ ھے کہ فارسی عبارت 
کا صحیح پڑھنا مطلب کے سمجھ اپنے پر موقوف ھے . اس کا سہب یہ ھے 


)٥(‏ پروفیسر ڈاکٹر نذیر احمد ٠‏ صدر شعبۂ فارسی مسلم یونیورسٹی علی گڑھ 


٠ 


کہ علامت اضافت جو الفاظ کے درمیان رابطہ کا کام کرتی ھے وہ اکثر 
لکھی نہیں جاتی بلکه اسے قاری اپنی طرف سے فراھم کرتا ھے . ظاھر 
ہے کہ بہ عمل اس وقت تک اجام نہیں ہا سکتا جب تک عبارت اچھی 
طرح سمجھ نہ لی جاے ء؛ کیوں‌کہ عبارت کے سمجھنے کا انحصار جملے کے 
سارے الفاظ کے باھمی رشتے کے سمجھنے پر ھے . اس نا پر پڑھنے والا 
ایسی عبارت جس میں کئی اصافتوں کی ضرورت ہوہ پ‌لی بار صحیح نہیں 
پڑھ سکتاء اور اگر صحیح پڑھ لیتا ھے تو حعض ار بناے اتفاق مے . قراەت 
کی توثیق مفہوم سمجھ اینے کے بعد ھی ہو سکتی ھے . شاید ھی کسی 
اور زبان میں یہ صورت ہو . 

فارسی زبان کے رسم خط کں وجه سے زبان کے مسائل میں دشواریاں 
یدا ہوگئی ہیں . ثلاً اس زبان کے نہ صرف املائی مسائل پیچیدہ ہیں_ 
بلکه الفاظ اپنے معیاری تلفظ سے گر گئے ھیں . اس کی سب سے بڑی 
وجہ يہ ھے کہ اعراب الفاظ میں شاەل نہیں . عری زبان میں جس کی یه 
خصوصیت فارسی میں رسم خط کے قبول کر اینے کے نٹیجے میں پیدا ہو 
گئی هےء اعراب اگرچہ لفظ میں شامل ہیں ہوتے لیکن زبان میں داخل 
ہوتے ہیں . اعراب سے قواعد زبان کا کام لیا جاتا ھے اور زبان عربی کے 
محکم اشتقاقی اصول کے باع لفظوں میں اعراب خود اپنا مقام متعین کر لیتے ہیں ۔ 
بای کے عفرا دم ای کے مکی سی امتان مو خافق کل 
ہموزن سارے الفاظ کا تیسرا حرف مکسور, مفعول کے هەوزن کا پہلا حرف 
مفتوح اور مفعلہ کا حرف اول مکسور ہوگا . عربی زبان سے واقفیت رکھنے 
والا معز رز اور معززء مز م اور محتزمء مرسل اور مرسل , مشکور اور 
شاکرء لمقام اور 'مقام وغیرہ میں بہ آسانی فرق کر لیتا ھے , لیکن فارسی 
میں حروف کی حرکتوں سے قاری کے ذھن میں کوئی تغیر حسوس هی نہیں 
ہوتا ,. بالفاظ دیگر چونکہ فارسی زبان میں اعراب سے قواعد زہان کا 
کام نہیں لیا جا سکتا اس لیے قاری جیسا چاھتا ھے الفاظ کی حرکت 
معین کر لیتا ھے اور غلط حرکت سے چونکہ معنی میں کسی قسم کا فرق 


٤ 


نہیں پڑتا اس لیے غلطی پر عتنمہ ہونے کا موقع نہیں . فارسی میں لفظ جو 
مشتق ہو جانا ھے وہ ایک آکائی کا کام دیتا ہے ء عربی میں مادہ؛ سب 
کچھ ھے . اشتقاق کے اصول معین ہیں اس ابے ھر شخص الفضاظ کی 
جفت سور کر کے میں کے ھا نس تھی جا کے ھز 
سے ترتیب دیے جاتے ہیں . فارسی زبان کے بڑے سے بڑا عالم سے نلفظ کے 
ناب میں کامان عو انا زرل نات غے 

لیکن عربی رسم خط کے قبول کر لینے سے اس سے ھی بڑا ایک 
نقصان یہ موا کہ ہم متون کی حفضاظت میں بری طرح ‏ اکام رھے . اور 
بہ بات ہالکل صحیح هھے کہ شابد ھی وا کی کون ان اق دو جس کی 
کشاہیں اپنی اصل سے اتنی دور ھوں جتنی کھ فارسی کی میں ٠‏ حریر کے 
ذریعے زبان کا سرمایہ آنے والی نساوں کے لیے محفوظ کیا جاتا ھے ٠‏ اگر 
کسی زبان کے حروف تہجی میں بآسانی تحریف و تصحیف هو سی ہو تو 
اقرراق کی کفائت می می سے ظا فا ہو رت کی 
ہیں کسابقن سے ابق کسی دومری رات می مر گی ان ای 5 
اس زبان کے حروف مشابہ شکلوں کے ھیں, نقطے اور شوشے کے اصافے 
سے ایک حرف دوسرے حرف سیر تا ۷ا فو 9اس ای شاک 
فارسی کناہوں میں جس حد تک تحریف ہوئی اس کی شال دنا کی 
کوئی اور زبان حتی کہ عربی اور ُردو جن کا یکساں رسم خط ہے , پیش 
نہیں کر سکتی . فارسی زبان کی تحریف و تصحیف اپنی انہا کو پچ چک 
می مشیر انا اس من جی گی کزان اقل یف :نکر ہوہ کھوٹے 
سکے کی طرح چان میں ہیں . 

تحریف لففلی کا دوسرا نام بصحیف ھے . اس سے مراد حرہوں اور 
نقطوں کی غلط حوانی و غلط فبمی سے دوسرے لفظوں کی تشکیل ھے ؛ 
ح ااکیت اک سے (اکسال اس سے آفرت وس ارات رن وط 
میں آخری حرف یعنی < گا کو دلء اور دوسرے میں ا×ددء کو اور 


میں بدل دہ گا ھےء اور تیسرے لفظ میں نقطے ک5 اضافه ھوا ھے. تسری 


٢ 


ران ون ا اور مصحف دونوں معنی دار لفظ ھیں اور الگ الگ ەفہوم 
کے حامل سے ای را ات سے الات کے تو اکور اکن بل 
خوارنسررترں یس مت کی فقط آلگ: می کے عائل ہیں ون نہیں 
بلک بہ فیصلہ کرہا مشکل ھے کہ ان میں اصل صورت کون ھے اور ؛صحف 
کون ؛ اس لیے بحوبی مکن ھے کہ داکمال ٭“ اور ٭ایمر ء اصل ھوںء اور ەل ٭ 
اور در؛, کو دک اور دده غلط طور پر پڑھ لا گیا ہو. یہ عمل 
سیکڑوں الفاط میں اس طرح ہوا کہ اصلى اور جعلى لفظ دونوں بڑی خاط ملط 
هو چکے میں اور ان کا امتیاز بڑی حد تک نافکن ہو چکا ھے . 

تصحرف کے حدود میں الفاظ کے وہ تغیرات شامل نہیں جو قریب کی 
آوازوں میں بدل حاہے سے عبارت ہیں . فارسی میں حسب ذیل آوازیں 
متمادل آوازیں ھیں : 

پب پ؛ ب پ ف؛ تەٴد؛ ج چ؛ ق خ؛ زس؛ ف غ ؛ 
سش؛شز؛+زڑ؛ڑ ج اخ ق؛ک گ؛ گ غ؛ل ر؛ ط ت؛ 
س ص؛ ت ث ؛ و پ وعیرہ. ایسے نے الفاظ جو متبادل آوازوں کی وجھ 
سے وجود پذیر ہوتے ہیں وہ زبان کے قیمتی سرمائے هیں؛ ان کا شمار 
مصحف العاط میں نہیں ہوتا. ذیل میں کچھ۔ الفاظ کی فہرست درج یی 
جاتی ھے جن کی تشکیل آوازوں کے تغیر سے ھوئی ھے : 

اسب امسپ ؛ انزوب انزوپ ؛ بادبر :ادپر بادفر ؛ بیغارہ پیغارہ ؛ 

بادشاہ پادشاہ ؛ ابریشم افریشم ؛ اون اہیون ؛ اسپریش اسپریس ؛ 

اشتر خار اشترغار ؛ اسکنہ اشکنه ؛ ترزفان ترزوان ترجمان؛ بخسں 

بخش !؛ ہنکن بتگن ؛ بساق بزاق ؛ توانچه نمانچه ؛ ورغست برغست ؛ 

ارمغاں ارمقان ؛ تربد تربت ؛ ترقتد ترکند ! بتفوز بتغوز پتغوز؛ 

الففدہ الفخته؛ جعاسب جمامپ ؛ طہماسب طہماسپ تہماسپ ؛ 

مپید سفید ؛ برنجاسپ برنجاسف؛ شنبلید شنلیت شبلید؛ 

بفچ بفچ ؛ آماج آماچ اوناج ؛ گوج بلوج ؛ 


کوچ بلوچ ؛ النجوع انجوغ ؛ بفطاق بخطاق ؛ نارخ تارغ؛ 


٣ 


تاخ تاغ ؛ آقات کا ا اق اہ مب را رفکرف زان گر 
واڑگونہ ؛ ہاشنامہ باجنامھ؛ اشکیوس اسکبوس ؛ ڑژغار زغار؛ 
ژگور زکور ؛ ڑغارہ زغارو؛ ڑژکاسہ زکاسہ؛ تکش تکس نکڑ 
تکز ؛ کج کو؛ ارز ادج ؛ باج باڑژ باز؛ بازند پاژند؛ زند 
ژند؛ بلکش بلکسں؛ سوک سوگ ؛ کدودن گشودن ؛ پرار 
پرگار؛ کشادن گشادن ؛ شکفتن شگفتن؛ شکوفہ شگوفہ ؛ شکافتن 
مگافتن ؛ شکاف ثگاف؛ کەایش گشایش؛ آگیش آغوش؛ 
اگھنه آغشته ؛ آگندہ آغندہ ؛ سہامان اصفہان عفاھان؛ امتخر 
اصطخر؛ اخسیکٹ اخسیکت ؛ وروارم بربارہ؛ ویشہ بیےه ؛ وشکول 
بشکول ؛ بزع وزغ؛ برخچ ورخچ فرخج؛ برکال' پرگار ؛ 
تاوہ تابہ ؛ ہلالک پلارک ؛ پرغول بلغور ؛ اورنگ افرنگ ؛ دارخال 
دال خال؛ زرد زلو؛ وغیرہ. 
بعض اوقات دقلب ؛ کے اصول سے نئے لفظ وجود میں آتے ہیں - 
رہ سس کو سے :لی سہ زان گے امیڑ لق ار سے اگل می 
ذیل میں چند مثالیں پیش کی جاتی ہیں : 
پیلفویش پیلگوش پیغلوش؛ تلکو توگلو؛ کنار کران ؛ :ومادران 
بودرمان ؛ اصطرخ اصطخر؛ ہلوگ پلوگ بکول پکول؛ مرغزن 
مرزغن ؛ اورند اروند۔ 
بعض اوقات مصوتوں کی یا کسی ایک اور حرف کی تبدیلی 
سے نے الفاظ کی تشکبل ہوجاتی ہے ء چند مثالیں ملاحظہ موں : 
اذغ آزوغ ؛ اخ اڑخ لزخ !؛ اسو اوسو؛ آژیر اژیر ؛اقچہ آقچھ ؛ 


آردستان اردستان ؛ ارغن ارغنون ؛ ارمان ایرمان ؛ بلادر؛ لادور؛ 


(١)‏ عطار : گ 27 مرد طالبی وحق شناس بندگی گردن با موز از اہاس 

)٢(‏ ھر جگە ول کی آ١ارء)‏ میں نبدیل درست نہیں دومکتی ؛ مثلاً 
جاولنج, بمعنی لہسوڑ ھے جو لاموید) میں <اورنج٭ : شکل میں آيا ھے ؛ 
صاحب ٭مدارء اٰس کو صاحب (موید) 1 غاطی فرار دشے ھی 


٤ 


برنوس برونوس برنوش؛ آھوں آموی آمو؛ اشاق وثاق ؛ 

باون اذشی بادجالة :اد عزات: 

عرف اور مصحف الفاظ اگرچھ زبان میں رائج ھوچکے ھوتے یں ء لیکن 
استعمال ہوبے کے باوجود وہ معیاری لفط قرار نہیں دیے حامکتے . لیکن طویل 
زماه گذر حانے کے بعد ان پر ایسا حول چڑھ جانا ھے کہ زہاں کے اصل 
افظوں سے ان کا الگ کرتا:نه صرف دشوار :بلک بنا اوقات اکن ىر چاتا 

ہے. لیکں ہر حال وم ران میں کھوٹے سکے کے مانند ھیں. لیکن ھماری 

گنتگی گا امفلهہ یں عے کہہے غرزت'اشاظ ربات تہے۔ لال دتے 
جائیں . اں کے متعلق کیا عمل کیا جاے یہ خود ایک حدا گانہ صحث ھے 
جو فی إ' ‏ حال ھماری بحثٹ سے خارج ھے. اابتہ ہم یه بات ضرور عرض 
کریں۔ گے گھ-علفی 'اعضاز نے ن فرضش غابد ٌ ھے کە زبان کے اصل 
اففاوں کو مصحف اور محرف لفعاوں سے متاز کرنے کی کوشثر کی" جاے . 
لیکن جیسا اوبر عرض ہوچکا ھے اصلی اور اط کے درمیان امتباز 
قائم کرنا اننا مشکل ھے کہ محض چند لفظوں کے مطالعہ میں سیکڑوں 
صفحے سباہ کرنا ھوں‌گے راقم 6ا ھا ای ھکر سے بوڑ ےک ہم یہ 
معلوم کر سکیں کھ تصحیفات کے ساسلے میں کون کون سے عواھل کارفرما 
رھے ہیں , اور ان میں لغات فارسی کا کتنا حصه ھے . 


اوہر اشٰارہ هوچکا ھے کہ فار سی میں تصحیفات کی گثرت کی سب 


سے بڑی وجه اس کے رسم خط کی عض خصوصیات میں . مثلا: 
نعقطوں کی وحہ سے حن کے باقاعدم لگانے کا الدرام مکن نہیں“ 
٢‏ شوشوں کی وجہ سے جن کی نا پر ایک حرف دوسرے حرف سے 
بالگل مشاہ هوحانا ھے . مث ٹف یء ب یاات جب الگ الگ لکھے 
جاتے میں تو ان کی شکلیں انی مختلف ہوتی ہیں؛ مگر جب وہ دوسرے 
حرفوں سے ملتے ہیں تو بالکل بکساں ہوجانے ہیں. 
۴ ہے درپے نقطه دار حروف کے آے کی وجہ سے اس کی وجہ 
سے حروف کا تعین اکثر بہت مشکل ھوحاتا ھے . 


٤ 


٤‏ حرفوں کی شکلوں کی یکسای کی وجه ہے؛ جیسا کہ ععلوم 
ھے فارسی کے سارے حروف ہجی چند ھی شکلوں کے ھیںء نقطوں اور 
مرکز سے سارے حروف ایک دوسرے سے متمائز ھوئے ہیں. 

٥‏ گر صرف ایک نقطہ والے حرف هوتے تو معاملہ اتنا نہ ا جھتاء 
لیکن ایک ' دوہ تین نھطوں کی وحہ سے التباس کے هواقع بہت زیادہ 
کی ان 

_٦‏ حرفوں پر ہے صرورت نقطے لگانے کی وحہ سے ء س؛ کے نیچے 
تین نقطے اور هی کے :بچے دو نفطوں کا رواج قدیم میں ملتا ھے . 

۷ ک اور گ کے مرکر یکساں ہوبے کی وجہ سے ٠‏ 

2ار مواقع پر تین ٌطرں کے حاے ایک ھی نقطه سے 6ام لیا 
جاتا ,راس سے ب پا ج چ: رر میں فرق کرنا دشوار تھا. یہی وجه 
ھے فارسی کے سبکڑوں لفظ کی دھری صورتیں یکساں متداول ھیں . 

کے ان کی اک تا ضائلے کر ات 


۹ دو یا ٹین حرووں 
کی وحه سے 

. بعض حرفوں کے علنے اور :عض کے نہ ملنے کی وجہ سے‎ ٠ 
یہ ھمارے رسم خط کا بہت بڑا نقص ھے اس لیے کم اس کی وجہ سے‎ 
ایک ناقامل تلافی نقصان ہہ ہوا که فارسی زبان کے سیکڑوں الفاظ کی اتدا‎ 
و انتہا مشکوک ہوگئی . ایک لفظ کے آخری حرف جو افظ سے ؛ہوست‎ 
نہیں ہوتے وہ بآسانی دوسرے لفظ کے شروع کے حرف تصور کے جاسکتے‎ 
ہیں . یہ عمل محض دس بس الفاظ تک محدود نہیں ,. لغات کی کتاہوں‎ 
میں یه عمل اور زیادہ ھواء اور اس کی وجہ سے سیکڑوں غلط الفاظ کی‎ 
تشکیل ہوگئی. عربی کے محکم اشقاقی ضاءھاوں کی وحہ سے اس زہان میں تصحیفات‎ 
کی کثرت نہ ھوسکی لیکن فارسی میں غاط خوانی ء :صحرف وتحریف کی‎ 
گرم بازاری هوئی کہ زبان معیار سے ساقط هونے لگی . اس سے زیادہ‎ 
کسیزبان کا بگاڑ اور کیا ہوسکتا ھے کہ اس کے سیکڑوں افغاوں کے تعاق یہ‎ 
نہ معلوم هو کہ لفظ کہاں سے شروع ھا اور کہاں پر اختتام کو پہنچاء‎ 


ایسی 


اھ 


ذیل میں تصحیفات کی کچھ۔ مثالیں پیش کی جاتی ہیں جو حعض 
مشتی نمونہ ازخروارے کے مصداق هیں . سارے مصحف الفاظ کی شاندھی 
اور ان میں تصحیف کی ٹھیک ٹھیک نوعیت کے تعین کے لیے دفظ کے دفر 
درگار ہوں 1 ٠‏ 
انت رو فاند آرھ ارت ان ادا افعلھ ار 
اہریز؛ انبانج انباغ؛ ابہل ابہد؛ ابر آسز ایز آبید آبید 
آبیر آبڑ آبیو؛ اتوشہ ابوٹہ؛: اجمر اجەود؛ آونگ اوٹنگ: 
ارغاف اآرغاو ارغام ؛ ارمال ارماک ؛ اسکوار اسکدار ؛ 
اشنرخار اشترغاز ؛ اشتہ اشنان اشنہ؛ اغر اغز؛ افد افتد؛ 
آنزوب اآندوں ' انگرہ انگزد انگدان ؛ اواست اولت ؛ اوٹنک 
آوند؛ اوکز ایلدر ایکدر ؛ بادغد بادغر بادغرد؛ بالونہ 
پالوانہ پالوایہ ؛ تہخالہ بتخالع؛ بتکوں بنکوک ؛ ٹج نج! 
ہجال ہجپال ؛ بچراک بچواک؛ بحتو بختو ختور بختون؛ بدرہ 
پدہ؛ پرارس پرازش؛ پردال برگال؛ بردەک نردک ؛ رروث:ان 
پروشیان برپروشان بروسان بروشان پروسنان برسان بروشیان ؛ 
برس برمیں؛ برنجاسپ برنجاست بلنجصاستہ؛ برخیدہ 
پرنخیدہ ؛ برنوں پریون؛ بریاق, برماقی؟؛ برنخی بزحی؛ برنگ 
برنگ؛ بشکلید بشتکلید ؛ بقلنقار بقلنقاز؛ بکتہوجتان بکہوجتان؛ 
بگماز بلماز؛ بلغندہ باغندہ؛ بلکسں نلکس؛ ہلمہ ہامه؛ بلوس 
لوس؛ بلونک بکونک؛ بندک بنجک ؛ بنداد بنلاد؛ بہنانہ بہانه ؛ 
بویکلک بنکلک؛ بیدکش یلکش ؛ بہغا بیغا؛ ہاپندان پایندان ؛ 
پالنگ ہاچنگ ؛ ہادگانہ پالگانہ؛ پرزن پررہ؛ پڑوک ہڑول؛ 
پشتک پشک؛ پشکنہ بشکلہ؛ پٹتنگ پنگ؛ پنبود برہود ؛ 
پوشکان پوشنگان؛ بپیلاق یلاق ؛ تارنگ تازبیک نازنگ ؛ 
تاول تاوگی؛ ترنک ترتگ؛ تریان ترتان ؛ ترشکان نوشکان ؛ 
تزوال تروال؛ تزدک تردک؛ زم نزم؛ تسلیخ نغلیخ 


۷ 


تشنیخ تشکیخ؛ تفریک تفریک؛ اتفتہ تفلہ؛ تفور تفوز 

خرچلوک خرچکوگ؛ ورتاج درناج؛ سروتک سرموتک؛ 

رسم خط کی جو دشواریاں اوپر بیان ہوئی ہیں . ان میں بعض عربی 
میں اور سب کی سب اُردو میں پائی جاتی ھیں لیکن جیسا کہ عرض ہو 
چکا ہے عربی میں کوئی بہت بڑا تصرف نہیں ہوا اس لیے خود اس 
زبان کے اُصول تحریف و تصحیف کی راہ میں زبردست فطری موائم کا کام 
کررھے تھے ٠‏ اردو میں تصحیف کا عمل فارسی کے مقابلے میں کم ہوا ھے 
جس کی منجمله اور وجوەہ کے ایک وجہ یہ ھوئی کہ اس زبہان کی عمر 
بہت کم تھی اور زبان کا بیشتر سرمایہ جانا پہچانا اور برتا برتایا ھے . 

رسم خط کے علاوہ فارسی میں عرئی اور اُردو کے مقابلے میں تصرفات 
و تحریفات کی کثرت کے وجود خود اس زبان کے بعض اصول ہیں جن کی 
صراحت ذیل میں کی جاتی ھے ٠‏ 

١۔۔۔اضافت‏ کی علامت لفظی نہ هونے کی بنا پر مضاف اور مضاف الیه 
پر مفرد لفظ کا دھوکا ہو سکتا ھے جیسے پر تو پرتو ؛ خرعز سن خخرہن ! 
خر مات حرما؛ بار بد باربد (نام گویا) منگِ ہشتت-سنگ ہشت (کچھرا) ؛ 
سر شاخ۔ سرشاخ ( شہتیر )؛ شتر غار ۔۔ شترغار (درخت خاردار) ؛ دارِ خال۔۔ 
دارخال ( ایک درخت)؛ باب زن >بابرن (سیخ) ؛ پر توسےبرو (ٴدیا) ؛ داروا 
دروا ( اوندھا)؛ دربندسدربند ( نام شہر)؛ دردارہ دردار ( نام درخت ) : 
سرشوی۔ سرشوی (حجام) ؛ سر زن۔ سرزن سر کش؛ درما۔درما (خر گوش) وغیرہ 

۲۔ضمیروں کے مخصوص املا کی وجہ سے ء اوپر کی چند مثالوں 
کے علاوہ چند مثالیں یہ ہیں : مادر وطن۔ مادر وطن ؛ ارمن (نام جکہ) 
اگرمن ؛ درماے خرگوش وغیرہ . 

٣‏ دو حرف حروف جیسے بەء در اڑء بر تاء باء وغیرہ پر پیشوند 
و پسوند کا دھوکا ہو سکتا ھے جیسے درہند (نام جگہ)؛ ازدر ؛ بربار 
( ہمعتی بالاخانہ )؛ برداغ (گیاہ)ء پر نعون ( نیم کوفتہ ) ء برمہ, برمو (انتظار) 
برکوہ (نام جگہ)ء باشہ (نام چڑیا)؛ بالنگ (ترنج)؛ بربد (نام جگہ)؛ 


۸ 


برھم؛ بربط؛ برحان (اوارہ صدا)؛ برار (۔ یہ راز)؛ براہ (خوبی)؛ 
درھم؛ درتاج ( نام گیاھی)؛ دردار ( ہام درحتی )؛ در دشت (مام جائی) 
درزبان (رشتۂ تافتہ)ء دررں (سوئی) ٠‏ دررہ (گھاس کا گتھا) , درغم (نام جگہ کا) ء 
از ہرم (ےازیر)ء ازدشت (مطیع), ازدف ( نام میوہ)ء ازدمی ( ام جااور)ء 
ازرنگ (خیار)؛ ازھل (کثیر), ارناو (ہام حگہک6) ٠‏ بارار (۔ باراز)ء بازار 
(ہاح زار)ء باحر (احمق)ء بادر (سرححمادہ)ء اختر (۔ بە اختر)؛ بادرنگ 
(ھلاکی) ٠‏ تارخ (نام)ء تازنگ (نازیک)؛ تاور (نەور ؛ تاہاگک (سوزش)؛ 
تارہ (تبرہ و تار) ' مرھمء ادہاں (“ ماد ہاں)ء 

۔۔بعض مخففات کی وحہ سے . ار (جای اگر)ء ور (بجایواگر): 
ز (ہجای) (از) ۔آسانی الصاط کے حر ہوحاتے ەیں ۔ حسب ذیل مثالیں 
ملاحظہ ھوں : 

ارتتنگ (ثام کتاب ٴٌ ارباں (ملخ آبی)ء ارجان (چلغوزہ)ء 
ارتو ( پوشش) ۰ اآرزن ( نام درحت)ء اررہ ( کہگل ٠)‏ ارقد (ہام پاڑ)؛ 
ارمال (چوب) ؛ درکاہ (میوہ ٠)‏ ورکوہ (بام ثمری), ورسنگ ( عجیب )ء ورناج 
(آش پرست)' وردوگ ( چھر )ء ورزہ (کشت عودہ)ء ورساز ( نام جگە) 
زوزٹ (نز : وزن)ء زدم (ر دم)' رام (ر هام)ء زعار (زخ+غار): 
زرو ( دوا کا نام )ء زاد (بسینە)ء زعارہ (شراب)ء زبکر (منھہ پھلا کر 
آواز نکالنا ٠)‏ زرنج ) کر ائ ینگ ( ام درحث) ٠‏ ررشک ( نام گل )ء زخم 
زمن؛ زخر (دھان)ء. زغم (تعدی و ررد)ء زغیر (السی), رردء زکور 
(بخیل)ء زکاسہ (ساھی), زھہشت (ھس)ء رورق (کشتی )ء رنوو (خوشه 
خرھا)ء زنو (ہام جاور) . 

٥.-حروف‏ ہبہ کے لفظ میں شامل ہو جانے کی وجهہ سے ملاً : 

باغوش ( ڈونا)۔-بہ آغوش؛ باھک ( شکچہ)۔-بہ آمک 

باہو ( بازو)بہ اہو پر (شیر)ہے٭ پر 
پجور (نام ولایتی)-بہ جور, چل (گندہ)۔۔-ہ چل (علف) 
ہچرگ(مذاق)۔بہ چرک (گندگی): ہجم (میوہ درخت)۔-بہ جم (ہتل) 


۹ 


بچک (نام اسلحہ) ۔ت بەچک(بیعانہ), بچم (نالی) ۔ بہ چم (چال) 

بخار - بہ خار, بخارا ۔۔ بہ خارا (سنگ سخت) 

بخم (نام ولایتی) - ہہ خم (کجی)؛ بخور (ضمغ) ۔ بہ خور (خورشید) 

بحور (جمع بجر سے پہ حور برسم (یگرہ) سس بہ رسم 

بنگاہ (رخت خانہ) س بہ نگاہ, وغیرہ 

٦۔دھی ٤‏ علامت فعل حال و استمرار سے کبھی کبھی التبساس 
کی صورت بیدا ہوجاتی ھهے جیسے : 

میرود (میرود) سے می ۔ رود 

میزد ے می زدء میزد - مجلس شراب 

میزدہ ۔ می زدہء میزدہ ۔۔ بدحال وبی مزہ 

میگزد - می گزد میگزد مجلس شراب 

میدہ سے می دم (امر استمرار) سے میدہ ( آرد گندم ) 

میرہے هی رہ( ×× ) د مرہ(۔ خواجە) 

۷۔۔حرف 'نفی؛ ہی لفظ میں شامل ہوکر التہاس کی صورت بدا 
کرتا ھے ٠‏ اس سلسلے کی چند مثالیں ملاحظہ فرمائیں : 
پیرنگ (طرح عکاسي)؛ ہی ۔ رنگ ‏ بیستوں (نامکوہ)؛ ہی ۔ ستوں 


بیرو (کیسہ و خریطہ) ؛ ہی ۔ارو بہدخت (زھرہ))؛ بی ۔ دخت 

یداد (نام شہر)؛ ہی ۔ داد پیجادہ (گہرہا)؛ بی ۔ جادہ 

بیروز (نام سنگ) ؛ ی ۔ روز یگاہ (شام)؛ ہی ۔ کاہ 

بیزن (نام شخص)!؛ ہی ۔ زن یسر (پرلدا٥)؛‏ ىی ۔ سر 

بیسرہ (نام پرندہ)؛ بی ۔ سرہ بیہودہ (کپڑا جو جل چکا ہو) ؛س ۔ہودہ 
بیغار (سرزنش): پی ۔ غار بیراە (دو طرف راہ))؛ ہی ۔ راہ 
بیرم (نام پارچھ)؛ بی ۔ دم بیران (ویران)؛ ہی ۔ ران 


بیخشت (از بیخ برکندہ): ہی خشت ۔ 
میں حسب ذیل مثالیں قابل توجہ ھیں : 


وہاسک صحف باسک (جماھهی) 


وبردک ‏ مصحف ‏ وردک (افسانہ وچچستان) 

ویکڑ ‏ مصحف نکڑ (نخم انگور) 

وچنگ مصحف چنگ (مقار مرغان) 

وحشینه مصحفف حدبله (سفید) 

وس“ہ (چوندستی)؛ و ۔ سه 

وشرک مصحف شرک (بجامہ و بارچہ) 

ونگ ۔(لگی)؛ و ۔ تنگ 

وبھلثت (حمةهسٹرفہ)؛و۔ھشثت 

مرگ مت اکر سک 

وھنگ (حلقهہ)؛ و ۔ ھنگ ((فار) 

ورک ( مه تع )ا وت یگ 

وھر (نام ولابتی)؛ وہ هر 

ویلی (کلمة تا۔ف): و ۔ یل (ہلوان) 

وبلان ‏ (کاری ہم بیوسع)؛ و ۔ بلان(جمع یل) 

ویم (کرگل)؛ و ۔ یم (تالاب) 
ابی کہم ہے سان اس وڈ 
(الف) فارسی اسم مصدر اور ضمبر متصل واحد غائب میں التہاس کے 


مواقم ببدا ھوجانے دس, حجستب ذیل مثالیں قابل ور هیں : 


ارامش : آرام او؛ ارزش ‏ : ارز او 
بالش بال او؛ بارش : بار او 
سان وشن ا تابش : تاب او 
پیچشں : پچ او؛ ۔ خراش : خرام او 
خورشط  :.‏ خور او؛ رنجش رنج او 
سنجش - :. سنج او؛ سوزش : سوز او 
شورش شور او ؛ طرازش : طراز او 


کامش کاہ او؛ گذرش : گر او 


گذارش 
گوارش 
کرش 
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گذار او 


يٍ ار او ؛ 
نگار او ٍ. 


گدازش 
لەزش 
نازش 


گداز او 


افزاو 


ناز او 


(ب) ضمیر متصل واحد متکلم اور مضارع با ماضی میں التہاس کے 


مواقع میں مث : 


خر م ) مضار ع ):؟ 
چرم ( " )؛ 
فہمم ) ٦‏ () : 


لن 


پریزم ( ×.) 
آرامم ) ج”) () 


۰ 


آزارم رہہ ) 
تاختم ( ماضی ) 
تازم ) مضار 7 


خریدم ( ماضی ), 
رفتم ) “2 ' 
خورم ( مضارع ), 
خوردم ( ماضی ): 
دادم ( ماضی ), 
دوشم ( مضارع ٠)‏ 
دیدم ) ماضی ): 
رمم ) مضارع ) 
رسیدم (ماضی ), 
سرودم ( × ). 


سوزم (مضارع )ٴ 


خحرھن _؛ 
چرب من ؛ 
ہم من ؛ 
پرھیز من ؛ 

آرام من ؛ 
ڈاختی من ؛ 


تاز من 


سرود من ؛ 


سوزھن ٴُ 


افتادم (ماضی) : افتاد من 
جنگم (مضارع)؛ 
یافتم (ماضی): 
پرداختم (ماضی)ء 
آغازم (مضار “ 


پسندم (مضارع)ء 
پیچم )) 
سم (ا) 
پر سم ).) 
جویم رآر) 
خر امم (رر) 
خروۂم( ١‏ ) 
و ۷ 
خواہم ( ×)) 


جنگ ەن 
یافت من 
ار داخجت ھن 
آغاز من 
بسند من 
ہج من 
پیوند ھن 
ٹرس من 
جوی من 
خرام من 
٠ ۰‏ 

خروش من 
حم من 


خواب من 


بودم ) ماضی ) ؛ بودھن 


داشتم (ەاضی )ء داشثت من 


دمم 


(مضارع)ء دم من 


دوزم ( ٭ )ء دوز من 


زیستم (ماضی)ء زیست من 


رنجم ( مطارع )ء رنج من 
شکافم (. <.) ثگکاف من 


شمارم ( مضارع ) شمار منں؛ طرازم (٭ ) طراز من 

گردم (٭ ).. گردھن؛ فروختم (ماضی)ء فروخت من 
گذارم ر۔),۔ گداریںی؛ گذرم (مضارع)ء گذرمەن 
گادارم ری.۔).,.۔ گدازھن؛ گریرم(مطارع)ء گریز من 
گشتم ( ماضی )؛ گشت من؛ ‏ انگارم ) .)ء انار من 


نمەودم ) ماصی () 7 مود من ؛ 
با (مضارع )؛ ہال من ؛ ہارم 
تا 


ارزم (ر. ) اررھن 


)ر ٠‏ ہار 


احشم ) )"”) 1 7 خش من ٤‏ 0 من 


"” 


) ) 

۴ رہہ( 

سنحم ( .)١۰‏ سج من ! ضس (آ))؛ ثور 8ن 
فرم ر۔-). لغر من ؛ مغ( ۰× )ء اڑزھن 

)۳( صمبر متصل واحد حاضر اور ٤ر‏ ہی اسماے مصدری میں التہاس کی 


صورنئیں یہ ہیں : 


قدرت قدرتو حرفت -: حرف تو 
ہمعدت : بعد تو خحدمت : خدم تو 
رحمت رحم تو صندت : صنع تو 
عدحت : مدح تو حملت : حمل تو 
آرقت 9رق تو نصرت : نصر تو 


ملکٹ : ہملک ” ٦‏ وصلت وصل تو ٴ٤‏ 
(د) صضمبر گے ەل میں شامل ھوے سے التہاس بیدا ھونے کے امکان 
ھی ؛ ملا : 
زدم ا سن زدمِ او مرا رد؛ دادم : من دادم او داد مرا؛ کشیدم ھن کشیدم 
او کید مرا 
سعلٹدی 3 ایک شعر 
پکی یم از عرصۂ رود بار کہ یش آمدم ہر پلنگی سوار 


١۔‏ (الف) اسم مصدری اور فعل ناتنص میں التہاس سی صورتیں موتی یں ؛ مث 


۳ 


تندی ( تیزی)؛ تندھستی ؛ مردی ( بہادری)؛ مرد ھستی ؛ خوبی ( اچھائی)؛ 

خوب ہستی , 
نے شی گرا سغائل س‌عسی کے اافاق سے کا سے 

اس میں اور فعل ناقص یا فعل لازم میں التہاس کی صورتیں پیدا 
ہوتی یں مثلاً : 

نیک انجامی ( اسم مصدر) ؛ :و :یک انجام مستی (ناقص) 

خوب فرجامی ( ھ.)؛ تو خوب قرجام ہستی (٭) 

نیک اندیشی (. ٭ )؛ تو نیک اندیش ہستی (ھ) ‏ ::؛ توانیک می اندیشی 

بدا بیئی (.ٛ.)؛ تو ید بین ہستی (+)؛ تو بدا می بینی 

یر سگالی .1>" )!تو خر سگال سی ()؛تو حیرمی سگالی 

(وفس ھذا) 
(ج) اسم اور فعل کے التباس کی یہ صورت قابل غور ھے : 
بازی (می بازی)؛ تو باز ہستی (ناقص)؛ اسم مصدر ہمعنی گھیل 
از مصدر باختن . 

١۔‏ آلف ندا کی وجه سے ایسے الفاظ پر جو در ) پر ختم ہوتے 
ہیں ؛ علامت مفعول کا دھوکا ہوتا ھے اور اس طارح التباس کے بڑے 
مواقع میں؛ مثلاً : 

سرورا ( ای سرور)؛ سرو را 

نوگ را( ای نوگر )؛ نوگ را 

گویرا (ای گوبر - پیشکار)؛ گوی را 

واا رای وائ راف 202 2ا 

دخترا (ای دختر)؛ دخت را 

داورا (ای داور) ؛ داو ( ۔ دشنام) را 

سپھ دارا (ای سپه دار)؛ سپه دا (ے علت) را 
سلطان دھرا (ای سلطان دھر )؛ سلطان دہ را 


شہر سپہرا (خطاب د4 ھچ اسد) ؛ شیر مو را 
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سلطان سبہر |(خطاب بە آفتاب)؛ سلطان سپه را 

شکورا (ای شکور)!؛ کو (۔ شکایت) را 

سار ای تار آ3 مت( رات) زا 

فلک سریرا (لی ولک سریر)؛ فلک سری ( ۔ سردار) را 
٢۳‏ ۔ حرف اشارہ بعید(ان) اور علامت جمع (اں) با ایسے اسما جودان > 

پر ختم ہوتے ھیں ان میں کبھی کبھی التہاس ہو جاتا ھے جیسے : 

مردان قہیله ے مرد آن قبله؛ باران وقكه بار آن وقت؛ 
ارزان ے ارز اأن ہا ار ز ران ؛ بہاران ہار آن ؛ 


بادان (جزا) - باد آن ؛ تاز بان (جمع تاری) ._ اسم حالہہ 


ہ 


تفصبلات بالا سے بخوبی واضم ہے کە فارسی میں اور زبانوں کے 
مقابلے میں تحریفات و تصحیفات کے ەواقع بہت زیادہ ہیں۔ یہی وجھ ھے 
کە زبان کے ہزاروں الفاظ کے تافظ, صحت اشتقاق اور تعین معنی میں 
زبردست اختلاف پایا جانا ھے . 

سوال بە پیدا ہوتا ھے کہ فارسی زان کی مخصوص خصوصیات سے 
جو پیچیدہ مسائل پیدا ہوتے ہیں؛ ان کا حل کیا ھے . زبان کے ان بچیدہ 
مسائل کے حل کرنے اور تۃصحیفات و تحریفات کی بڑھتی ہوئی رو کوروکنے کا 
سب موثر آَله کار فارسی لفسات تھے . م گر بدقاءتی سے اس زسان میں 
لفت نویسی کا کام دبر سے شروع ہوا اور اس پر ستم یہ ہوا کہ جو لغات 
لکھے گئے وہ ناقص ء ادھورے اور اصول لفت :ویسی ہے غاثرت رکھتے 
تھے؛ اس لیے وہ تصحیفات وغیرہ مسسائل کے حل کرنے میں کامیاب نہ 
ھوسکے : فارسی 5 سب سے قدیم لت جو دریافت ہوسکا ھے وم ١لت‏ فرس 
تالیف اسدی طوسی (متوفی بعد )٦٦٤‏ ھے , ظاھر ھے کہ اس کی تالیف تک 
فارسی ادب پر تقریباً دو صدیاں گذر چکی تھیں. ھمارے نقطه نفار سے 
يہ لفت حسب ذہل نقائص کا حامل هے : لغات کی تعداد بہت کم ھے؛ 
محض شعری لغت ہے ء معنی نہایت اختصار سے ببان ہوئے ہیں, لفظ کا 


تفظ درچ نہیں مرا ہے اور افاظ گی آرتیب حروف تہجی سے نہیں ہوئیء 


اس کی پیروی میں جو فرھنگیں لکھی گئیں اِن میں کچھ, الفاظ زیادہ 
تھے اور معنی میں بھی شاید اتنا اختصار ماحوظ نہ رکھا گیا هوء البتہ اور 
دوسرے نقائص بدرجہ اتم موجود تھے . دلعغت فرسء کے بعد دوسرا قدیمی 
لیت جو دستیاب ہوا ہے <فرھنگنامه ةواس) ھے , اس میں الفاظ مطالب کے 
لحاظ نے جمع ەوئے میں٠‏ اس کی ایک قاہل ذکر خصوصیت یہ ھے که 
,اکثر مترادفات ساتھہ ساتھہ واو عاطفہ کے ساتھ بیان ہوئے ہیں. ان وجوہ سے 
ان لت ہے 'انظاام گر نے والرق سے اکر عہوا ھا عے. ہن گے سے 
میں مصحف الفاظ ان کے یہاں شامل هوئے جو بعد کی فرھنگوں میں براہر 
جگه پاتے رھے ہیں 

یہ با بالکل واضح ھے کہ عام کتاہوں کے مق٥ابلے‏ میں فرہتگوں 
میں التباسات کے مواقع زیادہ ہوتے ہیں . فرھنگیں الفاظ و مترادفات کا 
جموعہ ہونی ہیں جن میں ادنی تحریف سے نئے ئے لفظ وجود میں آجاتے 
ہیں اور چونکہ سیاق و سباق کی مدد سے الفاظ کے صحیح تعین کا موقع 
کم ھوتا ھے اس لیے ان میں محر الفاظ آسانی سے راہ پاتے رھے ہیں 
پھر کانبوں کی کم علمی کے باعث ان کی تعداد میں روز افزوں اضافه هوتا 
رھتا ھے. الہتہ اگر فرھنگ نگاروں کی طرف سے وری تحقیق و تجسس عمل 
میں آنی تو بڑی حدتک تصحیف کا سدہاب ھوجاتا. مگر اکثر ایسا نہیں هوا 
اور وہ کاوش جو فرەنگ نگاری ہیں خصوصیت سے درکار تھی عمل میں نہ 
آسکی. الفاظ کے مادے اور اصل کے تعین کا تو کوئی سوال ھی نە 
تھاء مآخذ کی ساری فرھنگوں کا بقرار واقعی نقابلی مطالعہ کا بھی عمومی 
فقدان نظار أنا ھے . اس سلسلے میں فرھنگ جہانگیری (تالیف ۱۰۱۷) کا 
ذکر غیر مناسب نہ ہوگا. یہ فارسی کی قابل قدر فرھنگ ھے ٠‏ اس کے مولف 
جمال الدین حسین انجوے شیرازی نے ایک مدت تک اس پر کم کیا. لیکں 
اس فرھنگ میں کس حد تک تحقیق کی خامی کے ماتھ ساتھ ایک 
اغاز سے لی ت دبا کا بھی عکكن اظر آآاہے) ئرات کے ہین ظز 
پچاس سے زیادہ فرہنگیں تھیں. آنتی فرھنگیں کسی دوسرے فرھنگ نگار 
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کے پش نظر نہ تھیں . اصول فرھنگ نویسی کا تقاضا تھا کہ اس فرھنگ 
میں جنتنے الفاظ شامل ہیں ان میں سے ہر لفظ کی تحقیق میں 
( خواہ لفظ کی قراءت ہو یا اس کے ععانی کی ) هر ایک فرھنگ سے 
استفادہ ھونا چاہیے تھا. لیکن ایسا نہیں ھوا اور میرا خبال ھے کھ شابد 
ھی کوئی لفط ہو حس کے سلسلے میں ساری فرھنگوں کا مطالعہ بیک وقت 
شلق می بای کاو من کہ مان کا وا کی و وک کو و ری 
غط کے سلسلے میں مطالمے میں آئی اور اس طرح سادی کی ساری 
فرھنگیں مواف کے استفادے میں ھیں لیکن ھر لفظ تام فرھنگوں کے ببان 
کی روشنی میں جانچا اور پرکھا نہیں گیا. اس کا نتجہ یہ وا که اافاظ و معانی 
میں جو تصحیفات قدیمی فرھنگوں میں روما ہوچکے تھے اور جو باھمی 
مقابلے سے دور ھوسکتے تھے ؛ وہ ×فرھنگ جہانگیریە میں اسی طرح بافی 
رھے . اگر صاحب جہانگیری اپنے مآخذ کے لفات کا جن میں سے اکثر و بیشتر آج 
ناپید ھوچکے ہیں خاطر خواہاسءمال کرتا تو کئی سو محرف و مصحف الفاظ 
خارج ٭وچکے ھوتے اور فارسی فرھنگ نویسی کا رخ ھی دوسرا ہوتا مع الفرس؛ 
و×فرھنگ رشیدیە و ہسراج اللفەہ وہفرھنگ ناصروی؛ اور ہفرھنگ نظامء کے 
مولفوں نے ھ جہانگیری ؛ کی بعض خامبوں کی طرف اغارہ کیا ھے مگر ان 
میں سے کسی کے پاس وہ مواد نہ تھا جس سے جہانگیری میں استفادہ 
ھوا تھا + اس لیے اپنے بلد دعووں کے باوجود یہ سارے کے سارے صاحب 
٭ جہانگیری ء کے خوشہ چیں اور قال ہیں ۔ 

فرھنگ نویسی کے سلسلے میں جو قابل توجہ کوتاھی نظر آنی ھے 
وہ الفاظ کے مادے و جریغےء سے عدم واقفیت ھے , ھمارے اکثر فرھنگ نگار 
ابران قدیم کی زبانوں سے ناواقف تھے . ان سے مزید توقع کہ وہ 
سلسگرت سے بھی واقف ھونگے ء دور از کار بات تھی اور یه اظہرمن الشمس 
ھے که ان زبانوں سے عدم واقفیت کے بغیر فارسی فرھنگ ویسی میں کامیابی 
کا تصور ھی ہے معنی ھے. یھ بنیادی کام جو سب سے پہلے کرنے کا تھا 
فرھنگ نگاروں کے حاشیةہ خیال میں نہ آیا۔ اس کا نتیجہ ھے کہ نہ ہم 


۷ 


الفاظ کے اصل و مادے سے واقف ہیں اور نہ ان کے معانی و تلفظ کے 
سلسلے میں ہمیں کسی قسم کی رہنمائی ملتی ھے . اگر لفظ کا مادہ معلوم ہو 
تو اس کی شکل بھی متعین ہوجاے اور معنی بھی ٹھیک ٹھیک معلوم ہوجائیں . 
اس سلسلے میں دو لفغاوں کا ذکر کروں گاء ایک ٭چینودہ دوسرے ھوچرگرہ. 
اول الذکر کی متعدد شکلیں مذکور هیں مثلاً چینودء چنیودء جینور' جنیور, 
خینورء خنیور وغیرہ, اس لفظ میں تین طرح کی تصحیف ہوئی ھے ٠‏ چ, 
ج اور خ آ تبدیلیء ی اور نون کے تقدم و تاخیر کے لحاظ سے اور 
۷ء اور ور؛ کی تبدیلی کے اعتبار سے , اور ان میں سے ھر ایک شکل 
کے لیے شعرا کے کلام سے شہادت فراہم کرلی گئی ھے . لیکن اس لفظ 
کی صحیح قراءت کا تعین قدیم زبانوں کی روشنی میں ممکن ہے . اصل میں 
اس کا ریشہ اوستائی لفظ چینوت ہے . یہی لفظ پہلوی میں چینود ہوا اور 
زرا سی صونی تبدیلی کے ساتھھ فارسی میں چینود کی شکل میں رائج ہوا 
لیکن فرھنگ نویسوں اور بعض شاعروں کی وج سے اس لفظ کی صورت 
مسخ ہوگئی . دوسرا لفظ ەوچرگرہ ہے . اوستا میں اس کی جگہ وچرا بمعنی 
فتری دھندہ ھے . پہلوی میں وچر اور وچارش بەعنی فتوی, گزارش اور 
دستور اور وچرگر بمعنی مفتی ھیں . ایک پہلوی کتاب <دوچر کرت دینک > 
ہے جس میں دینی مسائل سے گفتگو کی گئی ھے. اس سے واضح ھے 
کہ فارسی ہ وجرگر ؛ بالکل محیع لفظ ہے لیکن فارسی کی بعض فرہنگوں 
میں <وچرگر؛ کے بجاے ە چرگر> آیا ھے اور عبدالرشید آ :وی نے تو 
یہاں تک لکھ دیا ھے : 

٭ وچرگر بفنح واوٴو جیم وکاف ہردو فارسی, مفتی ودر فرمنگ 

ہضم واو وجیم بمعنی سرود گو؛ و صحیح چرگر است چنانکہ 

گذشت و واو عطف را جزو کلمە پندائتہ .ء 
گویا نتوی کے نزدیک اہ وچرگر> میں واو علف تھا جو غلطی سے 
جزو لمہ قرار دیا گیا ھے . دفرھنگ ؛ کے حوالے سے اس کے جو 
معنی سرود گو لکھے ہیں وہ بھی خوب ہیں. ایسا معلوم ھوتا ھے کہ اس 


۸ 


ولہ فرھنگ کے ہؤاب ہے وچرگر کے معنی ہ مفتی ؛ کو مغنی پڑھا ہوگا اور اس 
طرح اپنی حدت طراری سے اس عربی لفط کو فارسی لفظ × سرود گو > 
میں تبدیل کر کے اپی تصمحیف خوانی کی پوری توثیق کردی . 

راقم حروف نے چد الەاظ کا تفصیل جائزہ محض اہم لغات کے ببان 
کی روشنی میں اس ارح پیش کیا ھے کہ اس سے فرھنگ نویسوں کی 
غلطی ہا عاط حوانی گی پوری حقیقت سامتے آجائے گی . اس سے یە بات بھی 
واصح هوحاسے گی کہ متاحر فرھگ نگاروں سے خصوصاً کیا بنیادی غلطیاں 
ہوئں اور ان سے کس قسم . تصحیفات عمل میں آئیں (کانیوں کی غلطیوں 


سے صرف نطر ہوا ہے), نیز یہ بھی معلوم هوسکے گا کہ ان غلطیوں کو 
ي ویک ر ذور کا حاس کنا تھا 


الەماط کے ععانی 


غض الفاط. میں تضرفات: نہیں مو بلکہ 
میں ھی علط حوانی سے بڑی بڑی جدت طرازیاں ھوئی 
ہیں. اں سب امور کے نتبجے میں ہماری فرھنگیں بڑی ناقص ہیں اور 
ان کے نقائس کی جڑیں انی گرری ہیں کہ ان کی بیخ کی اب مک 
نہیں پل بھی علم کا نقاصا ھے کہ ان کی نشاندھی کی جائے . اور اسی 
سے ھارسی زبان کے ت صحیفات کے مسائل آسانی سے سمجھہ میں آسکیں گے . 

زیر نطر مطالعے میں حسب ذیل فرہنگوں سے خصوصبت سے استفادہ 
رام 

١۔۔اغت‏ فرس اسدی سال تالیف بعد ٥٥٤‏ ٭ 

٢-فرھ:گنامۂ‏ فخرقواس نالیف بطاھر درمیان ١۹٦١‏ ۔ ۷۱۷۰م 

٣‏ صحاح الفرس محمد بن فندوشاہ تالیف ۷۲۷ء 

٤ے‏ دستور الافاضل حاجب خیرات دھلوی تالیف ۳٢٠۷ھ‏ 

سار حال:جس زی ظط الت ۷۵۶ 

٦_ےادات‏ الفطلا ہدر دھاوی تالیف ۸۲۲ھ 

۷۔۔زفان گویاے ہدر ابراھیم تالیف قبل ۸۴۳۷ء 

۸۔-۔بحر الفضایل محمد بن قوام بن رستم تالیف ۸۳۷م 

۹۔شرفنامہ ابراھیم بن قوام فاروقی تالبف بل ۸۷۸ء 


٠۹ 


۰-موید الفطلا شیخ لاد دھلوی تالیف ۹۲۰ھ' 
۱ ۔۔مدار الافاضل فیضی سرھندی تالیف ١١٠۱ھ‏ 
۲-۔ جع الفرس سروری کاشانی تالیف ۱٠۰٠۰۸‏ وبعد ۱۰۲۸ھ 
۳۔فرھنگ جہانگیری انجوے شیرازی تالیف ۱۰۱۷ھ 
٤-۔۔برھان‏ قاطع محمد حسین تبربزی تالیف ١١۱۰ھ‏ 
٥-فرھنگ‏ رشیدی عبدالرشید نتوی تالیف ١٦۱۰ھ‏ 
٦۔فرھنگ‏ انجمن آراے ناصری هدایت تالیف ۱۲۸۸ء 
۷۔__فرھنگ آنند راج مد بادشاہ تالیف ١۱۴۰ء‏ 
۸-۔فرھنگ نظام آقاے سید محمد علی تالبف ۸٣۱۳ء‏ 
ان میں سے ہ× فرھنگنامہ قواس ٭ہ ہدستور الافاضل )؛ دادات الفطلاء 
دزفان گویاء هبحر الفضائلء اور×شرفنامہء کے علاوہ سب مقاہوعہ یں صحاحالفرس 
حال ھی میں ایران میں طبع ہوثی ھے اور یہ سب مطبوعہ نسخے آسانی 
سے دستباب ہو جاتے ہیں . الہتہ مذکورۂ بالا چھ قلمی نسخوں میں ۔ے تین حد 
درجہ کمیاب ھیں . دفرهنگنامۂ قواسە اور ×دمتور الا فاضلء کے صرف ایک 
ایک نسخے کا حال معلوم ھے اور یہ دونوں لغات راقم کی آوجہ سے مرتب 
ھوچکے ھیں اور امید کی جاتی ھے وہ جلد شائع هوجائیں گے . ہزھان گویاء 
کے نسخۂ بانکی پور کا علم تھا, اور وھی میرے زیر مطالعہه ھے ٠‏ حال هی 
میں اس کے ایک اور نسخے کا علم ہوا جو لینن گراڈ میں ھے اور ایک 


)0 4 تاریخ ہلا خمن نے لکھی ھے (دیکھیے ایەیاٹک جرنل 
٦٥ئ ٥١ ۲۴۲۹(3 ٢×1‏ 0 00۱5) ۰ یہ صحیح نہیں معلوم دوتی 
اس لیے کہ ج ۱ ص ٢۷٭‌‏ پر مدار الافاضل 3 حواله ھے جو کور ھفحری 
میں مکمل ہوئی . اور اسی جلد کے ص ۱٥۹‏ پر اکبر بادشاہ ذکر اس 
طرح ہوا ھهے ؛: 

و فیر گوبد کھ ایں لفت (برسم) را از جو سی کہ در دین 

خود ہغایت فاضل بودء و ارد شیر نام داشت و در عہد عمد 

اکبر ہادشاء از کرمان ہ4 ھندوستان آمدہ ہود تحفیق نمودم . 


٦٠ 


روسی عام س۔ ١۔‏ :ایفسکی اس کی اشاعت کرنے والے هیں. ەادات الفضلاء 
کے دو نسخے میرے یش نظر ہیںء ایک سسلم بونیورسٹی لائبریری کاء 
دوسرا ابشیالک سوسائٹی بنگال کا, +بحرالفضائلء کے چار نسخے میرے 
استعادے میں ہیں, ایک رضا لاریری کاء اور تین نسخے انڈیا آفس لندن 
کے کتاب حانے کے ہ اشُرفنامہء کے نسخے عام طور پر ملتے ھیں. میرے 
مطالعے میں مسلم یونیورسٹی کا نسخہ ھے ء راقم نے سید طارق حسن صاحب 
کے غزثت کئے ھواے سے سے بھی امتفادة کیا نے دور حاظر کے 
مصنعین میں صاجت ہفرھنگ نظام؛ نے ھحرالفضائلء اور دشرفنامہہ سے ضرور 
استمادہ کیا ھے, مگر بقہ چار فرھنگیں ان کے ھی دسترس سے باہر تھیں ؛ 
ابر کئی صدی کے ععد پہلی ہار ان اوراق میں ان سے استفادہ ہو رھا ھے . 

اں تمبیدی اشاران کے بعد اب ھم الفاظ کے مطالمہ کی طرف 
متوحہ ہوتے ھیں : 


آمار: 


یووھث؛ج- 


لەت فرس : آمار اس قصاء 


صحاح الفرس ٠‏ امار استقصام 


قواس : آمار حساب 
دستور : أآمان حساب 
معبار حمالی : آمار استسھا 
ادات : آمار و آمارہ حساب 


زنان گویا . آمار حساب ' اوار همان حساب شی 
شرفنامہ : آمار ترجمه حساب؛ و اوار و امار و آمارہ و آوارہ و 


امارہ و آوارہ مترادف آبد 8 


موید : آمار ترجمه حساب و آمارہ و آوارہ و امار و آوار 
: مترادف اآند. 
مدار : آمار و اوار حساب: و درحل لِعْان آمار بملد نہایت 


و‌ کوشش تمام نیز آمدہ و امارہ حساب ودر ابراہیمی 


سروری 
جہا نگیری 


رفات 


زشیدی 


ناصری 


آئند راج 


: آمار حساب و در فرەنگ اعم 


لگ 


است و آنرا امار و آمارہ و آوارہ نی زگویند ۔ 


: وفائی استدھا و تیم و حے اب 7 شرفنامہ ما اوار و 


امارہ و اوارہ: حسابء اماشمس فخری استسقا . 


: آمار و آمارہ س4 معلنی دارد : اسسقا نہایت طالب و 


۰ حساب‎ ٤ 


لفحص 


: آمار مرضی است کھ آنرا استسقا کر و بمعئنی نہایت 


طلب و تفقخص و تجسیس باشد و بمعنی حساب هم 
ھت و ہمعنی استدما وتەمع م نظر آمدہ. 

یو نفحص طلب گفته 
واشمس فناری ہمعنی استسقا آوردہ و ظاھرا بمعنی اول 
آبار بہا باشد و ہمعنی استسقا خلاف اتفاق جمیع فرھنگ 
است ؛ ظاھرا استیفارا بہ تصمحف استسقا خواندہ. 

آبار و آمارہ بعد آلف و بغیرمد حساب و دفتز حساب 
و دیوان حساب کھ آوارہ و آورچه نیز گویندء آبار گیر 


محاسب ء 


: آمار بمعنی امتسقا و ایت طلب و تفحصس ٔ حساب 


باعل 


۰ آمار مرضی ا(ست کک آنرا استسھا گویند و بمعلٰی نہایت 


طلبِ و تجسس و بەعنی حساب. 


فرھنگ نظام : آمار )١(‏ استقصا و نہایت ' طاب شمس فخری : 


حسود جاہ تو ہی آب درنموز فتن 
باد جز بە یابان فضادہ در آمار 
(۲( حساب 


ان تمام اقوال کے مطالعے سے پتا چلتا ھے کہ فرس اور صحاح میں 


صرف ایک معنی مذکور ھےء دوسرے معنی قواس ؛ دستورء اداتء شرفنامہ 


اور موید ۔میں رچ میں : مدار میں دونوں معنی درچ هولے میں یعنی حساب 


٢۲ 


اور نپایت و کوشش نمام کردن یعنی ہ استقصا ء (جو فرس و صحاح میں ھے). 
شمس فخری نے × استقصا کو داستسقاء کو کردیاء بطاہر فرس یا صحاح کے 
کسی نمخے میں کاتب نے ٭استقصا ء کے بجاے ہ استسقا ٭ لکھدیا ھوگا اور اسی 
سے فخری کو دھوکا ہوا ہوگا, اس نے استسقا ایک ٭رض ۔مجھا اور اسی 
کے حسب حال ×خسرو جاہہ والا شعر درج کردیا حالانکہ خود اس نے 
+خشکا مار کے معنی ٦<‏ استقصاء و ٭تفحص ببخء> درج کیا ھے لیکن 
ان دونوں لفطوں کی مناسبت پر اس کی توجه نہ گئی. سروری نے دونوں 
معنی درج ارنے کے بعد شمس فخری کے ئے معنی کو بھی بفیر جرح ے 
شامل کردیا, صاحب چ'انگیری نے تو بغیر کسی شرط کے اس کے تین معنی 
لکھے. اس کے ماغذ میں فرس و صحاح دونوں ہیں تو پھر ان کے 
مندرج معنی بعنی استقصا سے صرف ظر کرکے نخری کے غاط معنی استسقا 
کو درج کرنا اور فخری ھی کے شعر کو شاھد میں لاا حض اس بنا پر 
ہوا ہوگا کہ اس لفط خاص کے مطالعے میں صاحب جہانگیری نے (فرس) 
اور دصحاحء کا مطالعہ نہ کیا ہوگا . برہاں کے یہاں چار معنی ہیں )١(‏ استسقا 
(۲) نبایت طلب و تفحص (۳) حساب )٤(‏ استقصا و تتبع. ظاہر ہے معنی 
اول بالکل مہمل ھہےء دوسرے اور یسرے ٹھیک هیںء چوتھے اور 
دوسرے معنی میں کوئی فرق نہیں؛ اس کو الگ کرنا سواے بےاعتدالی کے 
اور کچھہ نہیں . 

رشیدی غالبا ہلا مصنف ھے جس نے شمس فغخری کی غاطی کی طرف 
توجہ کی لیکن اس کا قیاس کہ استسقا استيفا کی تصحیف ھے صحیح نہیں, 
معلوم ہوتا ھے کهہ اس کے سامنے نہ ہ فرس> تھی اور نہ ×صحاح؛ اس 
نا پر ٭استقصاء کی طرف اس کی توجہ مبذول نہ ہوئی. اس نے مزید 
ایک اور تصحیف : آبارء پیدا کی کیونکہ یہ صورت کسی اور فرھنگ میں 
موجود نہیں . ناصری نے جہانگیری سے ہو بہو نقل کرلیا ھے لہذا اس سے 
کسی تحقیق کی توقع ھی بکار ھے ٠.‏ عصاحب فرھنگ نظام نے صرف 
ودھی دو معنی دیے ھیں جو بالکل مجح ھیںء لیکن اس کے یہاں یه 


۷۳ 


نقص ھے که اس نے شمس فخری کے × استسقا کو ×استقصاء پڑھا یہاں تک 
تو بات ٹھیک تھی لیکن شعر شاھد بھی شمس فخری والا نفل کیا جس میں 
(آمار ء محض استسقا بہماری کے معنی میں آیا ھے . اس سے واضح ھے کہ 
صاحب فرھنگ نے شعر کا مطلب واضح طور پر نہیں سمجھا: شاعر کہتا ھے 
اے مدوح تیرے جاہ و مرتبہ پر حسد کرنے والا فتنے کی گرہی مے 
ہے آب بباہان میں مرض آمار میں گرفتار جا پڑے گا ٠‏ 
يہ تو رھی معنی کے سلسلے کی جودت , اب تصحیفات کی طرف 
توجہ فرمائیںء آمارء آمارہ سے آوارء آوارہ ؛ آبار ءآبارہ کتنی شکایں سامنے 
آئیں؛ ظاہر ھے کہ ان میں سے اصل شکل آمار و آمارہ یا امارو امارہ هوگی 
بقیہ سب تصحیفات ہیں جنکو فرھنگوں میں اصبل لغات کی صف میں شامل 
کرلیا گیا, ہ رشیدیء کے آبار و ابارہ میرے مطاامیے کے کسی نسخے میں 
مرجد تن فدسورہ من آمان وآمان: گیر ھےۓ: اتقاق سے این کا واحد ند 
ھمارے سامنے ھے لیکن ایسا خیال ہوتا ھے کہ اید یہ خود مولف کی غلطی 
ہو اس لیے کہ موید میں واضح طور پر دستور کی پہی قرأت درج ہوئی 
مے ا آمااضن مسترر: آماق و آمان گر یا نون آملی می ران سرت امیا 
انیر: 
قواس انبیر کفش 
دستور ‏ : انبیر کیش 
زفان گویا : انبیر پر کردن و گل تر و خشک و گوبند چیزی کہ 
در ہام اندازند و میان دیوار برارند. 
ادات : انبیر پر کردن. 
شرقامهہ : انبیر وزن انجیر پر کردن و گل ٹر و خشک. 
موو رت انبیر وزن انجیر پر کردن ؛ آگئش یعنی پر کردن: 
ھذا هوالصحبح و آنچہ در دستور مسطور است 
اد اواب خطاى لاب آے دنک لت زآازگ 
کردہ است پسہو و اصل کثابت آکنش و صاحب 


٦٤ 


ققبہ ااتفات بدان کردہ است, باجتہاد رای خویش 
قش را تفسبر ہدین کردہ و این گمان میشود 
کہ صاحب ادات بدین معلی نیاوردہ بلکہ ہمعنی 
1 کردن ذکر کردہ است بااینکە دعوی' مرح 
کردہ کہ لفات لسان الشعرا و دستور الافاضل 
ونخ دیگر عمہ آوردہ ام ترک ندادم مگر نکرار 
غیر مفید. ہس اگر بدین معنی بودی او ترک نکردی 
و نیز بدین معنی احساق مس فور اوت کر الات 
و امثلهُ اشتقلق او نیز ہدین دلالت نمی کند چنانچہ 


مدارالافاضل: انبیر بروزں انجیر, پر کردن و گل تر و خشدک 


سروری 


٠ جھانگیری‎ 


۰ 


رصیدی 


ناصری 


۲ کون 7< زی ک در ہام اندازند و مان دیوار رو 
آرند ' و در دستور بمعنی کی و دیں اسٹ و در 
لان الشعرا بمعنی آگنش بعنی پر کردن و این 
صحبح اِست و در دسٹور شابد سہو کاب باشد . 
|نمیر ار کردن آب ' و 1 تو خشک , 

انبیر دو معنی دارد (١ا)‏ گل و تر و خشک (از 
لات اضداد) )٢(‏ پر کردن. 

ازیو بمعنی گل خشک و تر ھر دو نوشتہ اند و ہمعنی 
ر کردن و ملو گرداندن ہم گفتہ آند و امر ہدین 
معنی ہم ہست و بەعنی کش و مذھب و دین و 
آئین مە نظر آمدہ است ٠‏ 

انبیر اناشتن و پر کردن و بدین معنی امالہ انبار 
است و گل خشک و تر را نیز گوند 

ایر گل خشک و گل تر و پسنی پر کردن 


نوشتہ اند و ہمعنی امرھم آمدہ و گفتہ اند این لت 
از اضداد است . 


اج 


آند راج : (ہر ناصری علاوہ مودہ) و بمعلی آئین و مذ ہب : 
فرھنگ نظام: ایر )١(‏ گل خشک و تر (۴) االة لفظ انبار 
(بہ بینید جہانگیری) ٠‏ 


امیر ۸" فرس و صحاح میں نہیں آباء الہته قواس ہۓے اٰس کو دزج 


ر‌ 


کیا عے ء اور اس کے معنی نسخه موجودہ میں کفش ھیں.٠‏ لیکن یه اغت ە٦گونه‏ 
خست ؛ کے ذیل میں ھے جو محض < حانہ ہاو جابہاء وجز آن ‏ سے متعاق 
ھے . اور اس کے بعد کے لغات ه گزئی > وھ زھوء میں جن کے معنی × گل 
تر و خشکە ماتے ہیں . اس سے پوری طرح واضح ھے کہ یہاں یہ معنی 
×کفش> بالکل غلط هھے اور اس کو سواے کات کی علطی کے اور کچھ 
نہیں کہا جاسکتاء بظاھر ×<آگنش ؛ رھا ہوگا: <الفء؛ کے ساقط ہہ,جانے 
سے لا گنٹیم کی ضورک بدا کر گی نوز کا ککن نظافر قواسن کی وروی 
کا نتیجہ ھے. بخوبی کن ے کہ خود مطنف دسٹور کے مامئیے فرھنگ 
قواس کا غلط نسخه رھا ہو اور اس کی وجه سے اسے دھوکا ہوا کہونکه 
یہ معلوم ھے کہ صاحب ×٦دستور‏ نے قواس کی بڑی تعریف کی ہے 
بالفاظ دیگر <دستور الفصائل> ہیں فرھنگ قواس کے سحے کی کتابت 
کی غلطی کے راہ پا جانے سے استدلال ھوسکتا ھے کہ دستور میں یہ کنابت 
کی غلطی نہو. جہاں تک انبیر کے دوسرے معنی گل ترو حشک کے ہیں؛ 
این قائلے سی سو ایال 5وت سے مکی سے ورای کی کس ھک 
میں یہ معنی نقل ھونے سے ارہ گئے ہوں (موجودہ نسخہ میں اس کی متعدد 
مثالیں موجود ھیں) اور صاحب دستور کے سامنے وھی نسخهہ ہو اور اس نے بھی 
صرف ایک ھی معنی درج سے ب اس سے قوی تر احتمال یہ ھے که 
قواس ھی کے کسی غلط نسخے سے صاحب زفان گوباء شرقامہ یا کسی 
اور متقدم فرھنگ نگار نے يہ معنی درج کرلیے ہوں. جیسا ذکر ھوچکا 
ھے انبیر کے فوراً بعد قواس میں د گزنی و زھوء بمعنی اگل تر و خشکە 
ھے ؛ ممکن ہے انبیر کے معنی کا لفظ می ا کش گاری مین ره گا غو 
اور تینوں لفظ انہیر + گرتیء زمەو سب کے معنی گل تر و خشک قرار دے 


1٦ 


دیے گیے ھہوں . اس قسم کی متعدد مثالیں قواس کے موجودہ نسخے سے 
فراہم ہوتی ہیں اور اس طرح کی غلط فہمی محض اس وجه سے پیدا هوّی 
تھی کہ ہرانے قلمی سحوں میں اغت,ء معنی؛ سب ایک هی ساتھ ایک ھی 
سطر میں ہعیر کسی فصل کے لکھے حاتے تھے . 

واس لد افکااات ای سفق من کی سی کی ھی ئن کے 
نان سے طاہر بای کرام وم ا مارک غاف کر کے ا اف 

سے اش کی تصحیف کیش کی شکل میں رونما ہوئی؛ لیکن وید 
سی بای گر وا ارات تو وضو نی کا سا ادات کے این کو فان 
صرف ×ہ پر کردن ؛ لکھے ہیں۔ موبد کا استدلال يہ مے کہ اگلے مؤلفین کے 
نکرار غ 


بس رن با ھی ای اس یں اق > آی لے ارم طلق ارک سے لکن 


ہر مفید کو صاحب ادات نے ترک کر دیا ھے اور چونکہ انبیر 


شرف نامہ میں اس کے دوسرے معن ٭گل تر و خشک> بھی درج ہیں 
اس کے متعلق صاحب موبد خاموش ھے . 

سنوی ری سواھ قایر اگ تھر اہ سز مرا 
لیکں در اصل اس ڈو ہ گل حشک وتر > کی توضیح سمجھنا چاہوے . صاحب 
مدار دستور کے معنی کو کتابت کی غلطی پر محمول کرتا ھے لیکن جیسا کھ 
اور عرض ہوچکا ھے بطاھر يہ خود مؤلف کی غلطی معلوم ھوتی 
جہانگیری اور سروری نے کوئی مزید اضافہ نہیں کیاء اور اس دو ھی 
معنی درج کیے (ہ کیش ٭ کو ترک کردیا گیا)ء لیکن صاحب برھان نے حسب 
دستور نہ صرف × کیش و دین و آئنء کا اضافہ ھی کا بلک ایک اور 
معنی بغیر کسی قسم کی تحقیق و توضیح کے شامل کردیا حالانکہ دموید> 
اور د×مدارء کے توضیحات صاحب برھان کے سامنے رھے ھونگے . رشیدی 
نے انمیر کو انبار کا اماله نتایا ھے اور میرے مطالعے کے نسخوں میں یه 
بند یس سے میس مس او گی کی طرت ما سے غاضرن من کین 
وغیرہء معنی نہیں ملتے البنہ برھان کے نیے معنی دامرر؛ سے صرف نظر 
نہوسکا. آئند راج میں پھر برہان وا ی ساری باتیں دھرادی گئی ہیںء یعنی 


۷ 


دن 1 بھی اسکے معانی میں شامل کرلیا گان فرھنگ نظام میں رشیدی کے 
نگنهُ اماله کو جہانگیری کی طرف منسوب کردیا گیا ھے 


انگدان 


قواس : انگدان ہسپاسء و ران 


دستور : انگدان بسہاس و راق 


ادات : ١انگدان‏ ک عرب را بسماس خوائند. 


زفان گویا : انگدان ساس وآن بسہاس جاتری است ۵ ان درخعحت + 


است و گوبند انگذان نذال معجمه درخت اکر (مسدت ہزنازی 


7 


انجدان گویند . 


شر فنا م4 


جہا نگیری 


انان سای کہ ای سرامن غالہ اف فرفسکن ات 


خلاف و نوعی از عطار کذا فی القنيبہ وفیہ ابطضاً محل آخراین 
ھردوء معنی اخیر از دستور الافاصل ات جامع اہن 
لات در دستور مذ کور دیدء دران وراءآن مسطاور است و در 
ادات نبز ھمچنین است زیراچه گفتہ است کھ آنرا بسساس 
خوائند و وراء آں ساس را گویند یعنی دیو مردم و آن 
جانوری مائند وحشی شہیہ بادھی . و در موید الفواید بەصی ب ۔اس 
آمدہ که بھندی جاوتری می گونند و نوعی از عطرء ونام 
درخٹی ھم ھست که صمخ آنرا بعر ہی حاتمت خوائند و مەرب 


آن انجدان اس و ہاین معنی ۳ ڈذال منقوطہ بد آمدہ کذا ق 


دستور و نام قریہ . 


: انگدان در موید نسناس باشد نی دیو مررم ودر اختیارات معرب 


آن درختی است که انگزد صمغ آنست . 
: انگدان سهہ معنی دارد : 


)0 نام در خحت حلدبہت اسی فلکی گت تا مذاتی الخ : 


۸ 


(۲) نستاس و آن حبوانی ست وحش شببه باآدمی الخ 
(۴) ہام قریه 

برھان : انگداں ساس را 2 یسی دیو مردی آن جانوری باشد 
شبہ آدمی و در *ەبد الفطضلا ہمعنی سباس آمدە است کہ 


: 1۔ 
شمدای وو ری 


گوبد و الہ اعام الم . 

رشیدی : انگداں و انگساں و اآنگواں : درختیست کہ انگود بعنی 
حانیت صمغ ای الگتان حا اگے کک اتیت اف 
و انگود یعنی صەمع انگ چه ژد صغ باشدے 

ناصری ز انگدان ھمان ابحداں کہ مرقوم شد . . ., و بەعنی ناس نیز 
آمدہ کہ آن حیوانی الح؛ و در برہاں گوید کە صاحب موید 
المطلا بمعی س۔اس اوردہ . بحتەل ک4 در نسناس و پسساس 


تھ۔ھ شدہ 0 2 


یی 
آند راج : (قول باصری عین4) 
فرەنگ نظام : انگدان ارحد اں ٦‏ ۸ی وط نز را یک ,یی ویس قدیم 


٦‏ دوائی است , لذت ویس دیگر بسباس ر 


شا سرت 
اشتباھاً ساس حواندومعی انگداں را دیو مردم ... اوشت , 
ولہت بویں سوم ھر دو معنی ٭ذکور برای افظ انگدان نوشت 
و معنواو که من وشتم مقول از کتاب معتبر طب تحفه 

حکیم مومن است و صحیح همائست . 
فرس و صحاح میں لغت ‏ ابنگدان ٤‏ مذکور نہیں؛ زرھنگ قواس میں 
اُٰس کے دو معلی ساس اور ران درج ہیں , ران بمعنی درخت انگود اور انگزد 
بمعتی ہرنگ ھے (موبد )٦۴۹ : ١‏ ہی دواوں معلنی ەدستورہ میں درج ہیں کو 
ہرانہ کو غلطی سے راق لکھدیا گیا عے (جس کو صاحب هوید نے وراء آن 
پڑھا ھے) اداتء بح الفضائلء شرفامہ اور مدارالافاطل میں‌صرف ایک معنی 
٭ بسساسە بعنی جاوتری درج۔ ھےء صاحب موید نے اس سلسلے میں کچھہ 
تفصپل سے لکھا ھے لیکن اس نے کوئی قطعی فپصلہ نہیں کہا ھے . 


٦۹ 


دسٹور الافاضل کے دو معنی کا ذکر قلبہ میں ھے ء اس پر موید نے لکھا ھے 
سام من سا کح ارد ےرا اق سے ہو رادان ال نین 
ھے ء اس کے نزدیک ہ وراءآن > سے مراد نسناس ھے لیکن اس سلسلے میں مجھے 
دو باتیں عرض کرنی ہیں )١(‏ ھمارے نسخے میں ١‏ وراءآن ء نہیں بلکھ راق ھے 
اور جیسا کہ عم اوہر عرض کر چکے ہیں که یہ ران ء کی تصحیف ھے . 
صاحب دستور نے یہ معنی قواس سے عینہ لے لیے تھے ء اسی بنا پر 
راق تصحیف شدم شکل هے ,. (۲) ادات میں دوراءآنء سرے سے 
نہیں ھے × کن ھے صاحب عوبد کے پیش نظر نسخے میں رھا ہو لیکن مسلم 
وررسلی کے تشون مان دانکنان * کے ایک ۔عنی بسباس درج ہیں ۔ 

اٰس سے واضح ھے کہ صاحب موید نے ل نسناس > غلط طور پر اخذ 
کر لیاء انگدان سے اس کا کوئی تعلق نہیںء رھا ٭ انجدان ؛ کا معرب هونا 
تو یہ بالکل صحبح ےا گوبا٭ ااعتان 0و انگدآن دونوں انگوہ گے می 
میں ہیں اور یہ معنی قواس کے بہان ہ ران 7 شکل میں آیا ھے . شیخ 
لاد نے دستور کے نسخے میں انگذان ( ہمعنی انجدان ) ذڈال سے دیکھا تھا 
لیکن ھمارے پیش نظر نسخے میں انگدان ذڈال سے درج نہیں . المتہ شرف نامہ 
میں انگدان ڈال سے بھی آیا ھے اور اس کے معنی درمخت انگژد و انجدان 
درج کیے گیے ہیں . مکن ھے کہ مود الفضلا میں غلطی سے شرفنامہ 
کی جگھ دستور کا نام درج 5 دو 

سردی ہے عمیاو کے ساے> تاس لکھا اور خرمرااغتی 
وھی پرقرار رکھا . حپانگیری کے یہاں نسناس ھی ھے , بسباس سرے سے 
نہیں ھے؛ اس میں نسناس ایک قریہ کا نام بھی بتایا گیا ہے ٢.‏ صاحب 
جہانگیری کے پیش نظر وہ تمام فرھنگیں ہیں جن میں ه بسباس ٭ تھا پھر 
یہ بات سمجھہ میں نہ آئی کہ مولف نے اس معنی سے صرف نظر گیوں گیا. 
بظاھر اس کی توجیہ صرف یہ ہو سکتی ھے کہ اس نے اس لغت خاص 
کے متعاق قدیم فرھنگوں سے استفادہ نہیں کیا ,. برھان میں ہ نسناس > اور 
ہد بسہاس ء دونوں کو درچ کیا گیا ھے اور اس سللے میں کسی قم 6 


۷۰ 


جرح و تعدیل نہیں هوئی؛ نتوی نے صرف ایک معنی درج کے وہ ه٭ نسناس > 


اور تد ہس۔اس ٭ کی تصدحیف کے جھگڑے ھی میں ہیں پڑا صاحب ناصری 


غالبا سب سے پہلا مولف ھے جس نے اہ نسناس > و × بسباس> کی تصحہف 
کا ذکر تو کیا ھے لیکن اصل کیا ھے اور غلط کیا ء اس کو یوں ھی چھوڑدیا . 
صاحب فرھنگ نظام نے صرف انحدان کے معنی میں اس کو صحیح سمجھا 
ھے بقيہ ہ سباس اور ه نسناس ە دونوں کو غلط ٹھہرایا ھے لیکن اس کا 
استدلال قدیم فرھنگوں کے مندرجات کے پیش نظر غیر قابل قہول ھوجاتا ھے , 


آزدتپ : 





ادات المضلا 
ڈرفنامہ 


مدار الافا ضل 


صروری 


آند راج 


ناظم الاطبا 


: ازدب مکھی بعنی من 

+ازدت نگ وس کی 

اطا دہ میں وشن (ذیل لفات تر کیە) 
: اردب بالفت مگر و مکش هکذا فی الادات و 


فی الدستور مگ قی نسخة منە یعنی مکان دراہن 
لمت کاب (٭ؤولؤے) را مھ ارت که فارسی است 
نا ترکی) غالب آسشستثت ک4 یی اِست لیکن ھرچھ 


تصریح روات راوفتہ نشدہ است,؛ ہم در فارسی آوردہ 


: ازدب بفتح یکم و سوم گر و مکٹن و در 


سکندری اس ہوزن اش ' در اہراھیمی داخل 


ورک آوردہ ۰ 


: ازدب درتحفه نز و نین 
: اآزدب یھی مگبر ۲ مکش هکذا فی الادت و ق 


الدستور مگیر وق ئنخہ ملف یعنی مکس الخ 
( منقول ازەوید ) 


: ازدب کػَلهُ فعل پرھیز کں و درحذر باش و بگیر 


و نگاھدار ۔ آزدب کا4 فعل بگیر رو نگاھدار . 


ان آٹھھ فرھنگوں کے علاوہ میرے مطالعیے کے کسی اور نسخے میں 


۷۱ 


یہ لفظ شامل نہیں' فرھنگ نویسوں کے بیان میں جو اختلاف ھے اس کو 
ختصراً اس طرح پیش کیا جاسکتا ھے . 

دستور الافاضل میں اس کو اسم قرار دیا گیا ھے اور اس کے معنی 
مکھی یعنی مگس لکھے ھیںء باقی سب فرھنگوں میں اسے فعل سمجھا گیا 
ہے , لیکن معنی میں اختلاف نسخ کی وج سے فرق آگیا ھے . اکثر 
لبغرن سس گی ہر عگشء ہے وید الفظلاں اذات گے جوالے عے 
بھی معنی لکھے ہیں لیکن مسلم یونیورسٹی کے نسخے میں ه بگیر و مکس > 
( ہکش) ھے ٠‏ سروری نے تحفة السعادة کے حوالے سے یہی قراءت اختیار کی ھے . 
لیکن مدار الافاضل میں سکندری کے حوالے سے ( جو تحفة السعادة کا دوسرا 
نام )ای کے شی یکر و مکا و سی بات سی لک مت سے 
زیادہ د چسپ ببان ناظم الاطبا کا ھے انھوں نے ہ مگیر و مکش ٭ ( یا بگیر 
و بکش ) کو پھیلا کر بہت وسیع کرلیا ھے . بظاہر ہ مگیر ٤‏ سے پرھیزکن > 
اور در حذر باش ؛ اخذ کیا ھے اور دمکش؛ سے 2 نگاھدارء مراد ایا 
ھے . لیکن اس کے ساتھ,ہ یہ بھی قابل لحاظ بات ہے کہ ان کے یہاں 
مگیر ء کے بجاے بگیر؛ دوبار ھے ,. مولف موصوف نے ب اور پ دونوں 
کے ذیل میں تحریر کردیا تاکہ کسی قسم کا احتمال باقی نہ رھے . بہرحال 
میرے خیال میں یہ محض یياوہ گوئی ھےء ازدب کے معنی مکھی (مگس 
کے علاوہ کچھ بھی نہیں٠‏ میرے قیاس کی بنیاد حسب ذیل امور پر ھے. 

١۔‏ سب سے قدیم ماخذ اس لفظ کے سلسلے میں دستور الافاضل 
ھے. اس میں واضح طور پر مکھی یعنی مکی لکھے ہیں . اس کو رد 
کرنے کی بظاھر کوئی وج نہیں ۔ 

ہے اروف اتا کی ایام ری الافائل کے کی فا ج۴1 
ھے . موبد الفطلا کے پیش نظر دستور کا جو نسخہ تھاء اس میں ھ مگیر> 
پڑھا گیا اور کسی اور نسخے میں ہ مگیر بعنی مکش> تھا. گویا دستور 
الافاضل کی عبہارت مکھی یعنی مگس موید الفضلا کے زھانے تک تصحیف ھوکر 
مگیر یعنی مکش ہ مگیرو مکش یا ہگیر و بکش پڑھی جاتی رھی . اس سے 


۷۴۲ 


بالکل واضح 7 جاتا ھے که تمام ورہنگوں میں اسی غلاط خوانی کا نتیجھ 
درج ھے . بظافر سب سے پہلے صاحب ادات سے علط فہمی هوئی (گو اس 
کے ختلف نسخوں میں اختلاف کی وجہ سے قطمی فصلہ مشکل معلوم هوتا 
ھے). بعد کے فرھنگ نگار صاحب شرفامهہ کے ه مگیر و مکش >ہ یا ٭ بگیر 
یں کے گررگی دترم مر مسی کر رو کے 

۲۔ بظاھر ارسا معلوم ہوتا کے کہ صاحب شرف نامہ کو ازدب > کا 
فارسی فعل ھونا جائز طور پر کھٹکا تو اس ہے اس کو ترکی کا لفظ قرار 
دے کو اس کے وھی معنی مقرر کردیے جو دوسرے لوگ لکھ چکے 
ہیں وس سر تھی نجس رای ہین 
صحیح سمجھا جاے تو فعل اەر کی ). لیکن ازدب ٤‏ تو فعل ەوھی نہیں 
کن ا ا ا کر ا ا ا ای ات ا ات ای 
کو اصلاً فارسی کا لفط فرار دبتے ہوثئے فعل نپی (یا فعل امر) سمجھتے 
ہیں حالالکہ کسی قاعدے سے يہ فعل کی شکل نہیں ہوسکتیء اور ناظم 
الاطبا نے غلط فہمی کے دائرے کو جسقدر وسیع کردیا ھے وہ 2 علم 
پر پوری طرح روشن ھے . 

ا سے اف سے کن زاس غقفق ا غاطف عون سے 
مسائل ا بیچیدہ هوجانے ھیں 


وزفَانَ و 
تب الافاضل : بپورفان کرمان شوخ . 
بحر الفضایل : پورفان کرمان سوراخ دوہ 
موید الفطضلا : پورفان گدابان و شیوخ 
٠‏ الافاضل ورفان گدایان شوخ . 
م الاطبا پورفان گدایان شوخ چثم . 
ا راج : پورفان گدابان و شوخ 


يہ لفظ اکثر فرھنگوں میں شامل نہیں لیکن اتنے کم لفات میں شامل 
ھونے کے باوجود اس کے معنی میں بڑی تصحیف ہوئی . دراصل اس کے 


۷۸۴۳ 


سح معنی وھی ہیں جو بحر الفضایل میں دیے ہوئے ہیں یعنی : کرمان 
سوراخ کنندہ٭ دستور الافاضل میں سوراخ کی جگه شوخ درج ہوگیا. 
بعد میں کرمان میں بھی تصحیف خوانی هوئی اور اسے گدابان پڑھا گیا . 
اس طرح پورفان کے معنی گدایان شوخ قرار پاے . موید الفطلا میں شیوخ 
کتابتە کی غلطی هھے اصل لفظ شوخ ھے. واو عاطفه بھی بیکار ھے 
اور اسی واو سے صاحب آنند راج کو بھی دھوکا هوا اسی لیے اس نے گدایان 
و شیوخ لکھا ھے ٠.‏ 
کر کے غلط فہمی کے قدم کو آگے بڑھادیا ھے . 


برغ وسمه و بزغمه : 


ناظم الاطما اے سب دستور شوخ ار چشم 3 اطافه 


قواس بزغ وسمه4 : رنگ آب ؛ زع ڈوک ود 
دستور بزع سیمرنگ آب ؛ بزغء ڈوک . 
ادات ؛زغ انگ آب و غوک , سمهھ ما4 آھار و رنگ آب . 


زفان گویا 


زع رنگ آپب و غوک . 


بورالفضایل بزع غوکگک و رنگ آبء سمه رنگ آب . 

شرفنامہ بزغ رنگ آب وسمڈرنگ آب و هاله آھار ؛ بزغ بند آب 
و غوک آب و برغ بہردو معنی مترادف . 

موید بزغ رنگ آب کذا فی القنيهہ و غوک و در دستور 


ٹٹرگ آب ؛ سم٭4 زنگ آب : 
بزغ ہفتحتین رنگ آب و غوک و رود آب و ند آب و 
بوزن مرغ در موید از فرھنگ قواس آوردہ بمعنی 


(دوسمه و رنگ اب ٤‏ و موید معلٔی اول است این یت 


استاد دل بردہ مرا ئ ہمردم نشمردہ 
گفتار چه سودہ اِست ازغ اب بردہ, 
سروری بزغ غوک ,؛ شاخی کہ هنوز سیزہ نشدہ باشد : بز غلمه 


آن سمزہ کگ٭ درمیان آب روید و ازغ کہ غوک باشد 


در آن پنہان شود ؛ مثالش فیروز کاب . 


جہا نگیر یی 


بر هاں 


رغشیدی 


ناصری 


آند راج 


7 


۷ 


تھی 


گشة نیز در ریشش چون ازع در برغٌَ4 پنہان . 
سمه ۔معسی آں سمزہ ہاشد کہ درھیانه آبپ روید و آن 
را ایرعسمه نیز گویند 1 ارح کہ غوک باشد در مان 
آں ہہاں شود. 

برغ ام جاور بست ' بر عسمهہ سزی ااشد عاسد اریشم 
کَ در مان آاے .5 رسد 

سمهہ اول سمر: دوم رک اب و آں ری است ؛ ا 
آی ضا را که آبگا۔ہ باتّد ہم رسدا: 

رع رک آبپ ) بی اور معنی کے ساته ) نز علسم4 
ورع زا کرت وی آن چیر سمری ؛اشد ماند اریشم 45 
در روی آب ہم رسد و ورغ دران بنہاں شود او معنی 
نز کسی آن ورع ہہاں ١(ٰست‏ چه سمه ہمعنی بنہان اشریٰ 
سمعه رنگ آب را پر گویند او آں چیری باشد سبز کھ 
در روی آہای ایشادہ ہم رسد و معنی پنہاں و پوشیدہ. 
پر علمهہ سری روی اب که حامة عوک گوبند زیرا 
ک برع درو می تافو سا نیز سبزی کہ در اب 
روید و حامة غوک گویند و لہدا اورا بز غسمہ نیز 
گویند زیرا ک4 برع دراں بنہان شود 

برزلمهھ سمرئی ناد که رروی آب ماند اہریشم 
حمع آپستد و ورغ و ان ہہاں شود و معنی نکی 
اس لعت آئست کھ سمھ ہمعنی پنہان و وزغ معەروف 
معنی جای بپنبان شدنء سمہ رنگ آب را سز گونند 
زاؤ ری ائط آن 

ماحوذ از ناصری بجنسهہ. 

ہزغ نام حیوانی است ۰ . , غوک است الخ, درفرھنگہا 


۹۰ 


برغ است. بزعسمہ مادۂ سبز شبیہ یہ آبریشم بر روی 
اب پبدا می شود فیرور کاب خنفی متھ الخ 
اؤظ مذ کور مرف است از ازع امھ غوک و سمه نمی 


آں 


ئا 


٭مزی ڑ(روی 


برغ فرس و صحاح میں ھے ؛ لیکن قواس ء دستورء ادات , 
بحرالفضائل ؛ ٭وید میں رنگ آں ہہ لی) اور مینڈک دونوں معنی میں آیا 
هے . شرفامہ اور مدار میں ان دو معتوں کے علاوہ بند آبت (رود آب) کا اضانه 
ھے عزید شرفنامہ میں ھے کہ × ارغ ء اور ۷رغ٤‏ ہم معلی ہیں ۔ صاحبِ مدار 
الافاضل کے بقول موید میں قواس کا حواله درج ھے مگ موید کے مطبوعہ اسخے 
سے اسکی تائید نہیں ہوتی . معلوم ہوتا ھے کہ ک 


سی سجحے 


میں صاحبِ مدار 
نے ر4 حوالہ ضرور دیکھا ھے اس لے کہ جو با لکھ*ی ھے وہ کٌ میں 


موحود ھے : صرف انا فرق 


ھے کھ )" 7 وسمه رنگ آ؛۷ ۵و ١‏ چاھیے 

اُِس میں یہ ھ۔ے : (وسمھ و ر: : اب ؛ . بظاھر مولفِ مدار اس غاط فہمی میں 
ھے کہ وسمہ میں دواوء لفظ کا جر ھے حالانکە .- ا واضح ھے بەلفظ 
اسم۸) ھے اور ×وء واو عاطمه ھے جو برغ 4 اور ھ۔م4) کے درہہان آہا 
ھے. بس سمھ 7 قمل 3 دواو ) ہے معنی ھے. د۔تور کے موجودہ ناخے 
میں میرنگ تی ہے اور یہی قراءت موید لے نسخے میں تھی . مکن 

کہ خود مولاف د۔تور کسی غاطی کا شکار ہوا ہوء اس کا بھی خوبی 
امکان ھهے کہ فرەنگ قواس 3 نسخہ میں × بزغ وسم4 زنگ اب ) کات گی 
غاطی سے لد یزع و کی آب ٭> درج مگ دوگا اور یہی غلطی دستور 
27 نسخے میں شامل فو گی یه بھی ََ ہی بت 

1 

کی صحح فراەدت کاتب تک عدم توحہی سے ل سٹرنگ اب >× فوٹی ہو 
چونکہ یه غلطی دو نسخون میں ہائی جانی ھے اس بنا پر قباس ہوتا ھے که 
شابد مولف دستور سے دھوکا ہوا ایک بات قابل توجه یف ھے کہ دستور 
شرفقامہ اور عدار الافؤاضل میں × ‌رغ 8“ لزغ × کے معنی میں آيا ھے لیکن 


ژواہس اور بحر اافضائل میں ابسا نہیں ھے. ل0 برغ ۷ ج< بد رود آب > گے 


۷۲۸ 


معنی میں آیا ھے , ہ غوک ؛ اور ہ رنگ آب ء کے معلی میں نہیں . سروری ء 
جہانگیری ‏ برھان؛ رشیدی اور آنند راج میں از ض۴4 بھی رنگ اب کے 
معنی میں آیا ھے, اور اس کی وجہ تسميه یہ بیان ہوئی ھے (گو سروری 
میں واضح طور پر نہیں) کہ ٭ زع ہ ہمعنی > غوگا) اور دسمه) بمعنی 
پنہاں ھے' لیکن سواے برھان کے سب کے یہاں د‌سمهہء ہمعنی 
نرنگ آےہ مھا نے ا الف رفات معن ای گے سی × ماو و وق 
کے درج ہیں ۔ فرھمنگ نطام نے × بزغسمه)؛ کو برغ ۷ اور دسمهء کا 
جموعہ تو قرار دیا ھے مگر هسمهء کے معنی × رنگ آب > لکھے ہیں ه بوشیدہ ء 
کے نہیں. میرے خبال میں ان سارے فرھنگ نوبسوں کو سخت قسم کی غاط فہمی 
ہوئی ہے , × بزضےەہ؛ دراصل دبرع؛ اور دسمہء دولفظ ہیں اور ان 
کے درمیان واو عاطفہ تھاء یعنی ہ برغ ءٴ وادسمهہء اور دونوں کے معنی 
٭رنگ آب ؛ تھا اور جیساکە معلوم ھے فرھنگ قواس میں یه دونوں لفظ ساتھ 
ساتھ آئے یں ٠‏ جو دستورآمیں بھی ساتھھ ساتھہ نقل ہوئے لیکن بعد میں 
کرت اامقبال ہی ایک افظ کی شکل انار کرلتے۔ ین[ سے ہارھ 
قدیم نسخوں میں < نزغے؛ اور ہہ سمہ ) دوئوں بمعنی رنگ آب > 
آئے ھیں تو ٭ پزغسمه ء میں پہلے ٹکڑے کو ×غوک * کے معنی سمجھنا نادانی 
ہے , مختصر یہ ھے کہ سروری ؛ جاانگیری ہ برھان, رشیدی , ناصریء 
آندراج اور فرھنگ نظام کے ءولفین نے ہزغەہ کی جو توجیە پیش کی ھے 
وہ ٭ برغ وسمه ؛ کی < ات میں زیادہ قرین قباس ھے . مؤلف فرھنگ جمانگیری 
کے پیش نظر فرھنگ قواس اور دستور الافاضل دونوں تھے اس کے 
باوجود اس نے × بزغ ؛ و داسەەه؛ سے صرف نظر کرکے اس کے پہلے 
جز کو دغوک؛ سے ملا دیا۔ مگر اس فیصلے سے قبل اسے ان دونوں 
قدیم مؤلفوں کے بیان کی تردید پر دلیل لانا ضروری تھا ۔ مگر ایسا نہیں 
ھواء اس سے گمان ہوتا ھے کہ اس مخصوص ترکیب یا لفظ کے مطالعے 
کے وقت یہ دونوں قدیمی فرھنگ یعنی قواس و د۔تور صاحب جہانگیری کے 
پیش نظر نہ تہیں, 


۷۷ 


صاحب فرەنگ نظام نے × ازغ كٰ گۓ دوسرے معنی رر زنگ اب كّ 


ىً غاط بتایا ھے ؛ مگر ١اس‏ ساسّاۓ میں انھوں نے کوئی دایل نہیں پیش کی 


اور چولکہ تمام قدیم فرھنگوں می بشمول ہ×قواس )؛ یہ معنٔی درج ما ؛ اس 
بنا ار بھبر کی دابل کے اٰس ئٍ غاط ہیں قرار درا اتا الہتہ )0( ازغ 
اور 5 ورغ ۹ غ+وک اور رنگ آپ کے معنی میس نہیں آتے اور اسس نا ار 


جن مؤلفوں - 4 معنی لکھے میں ؛ ان کو غاط سمجھنا چاهیے : 


1 ھ : 
اءحست و درحی ٠‏ 





صحاح 
قواس 
د سور 


ادات 


زفاں گویا : 
رن الفقضایل 
فنامہ 


ر‌ 


مویبں الٰضلا : 


مدار 
جہا نگیری 
سروری 


ک هان 


امخست کی گہ در جائی گرفنار آبد و نتوآبد حسپن . 

ارخست گروتاری ٠‏ 

دڑخی 7 فتهف روی ؛ بہست بندی . 

دژخی گرفتہ روی؛ بیخست بندی 

پخست بندی کہ عرب آں را محسوس کوبند و چبزی که 
ان برکندہ باشدء دژخی کرفنە. 

دژخی گرفتہ روی و در فرمنکنامہ ١(ست‏ بندیان . 

دڑخی گرفتہ و ترش روی ؛ بخست شی . 

دڑخی گرفتہ روی ؛ یمخسدت چ زی کہ از شش گذریدہ 
باشند و بندی . 

دڑخی گرةہ روی و دز زفانگوہا بمعنی ہندبان 
ھست ؛؟ بخست چیبزی که ا از دی کندیدم ناد و ندی 
کہ بای حہوس گنند . 

بحست بندی و سیر و چیزی کھ از نو ریخ کندیدہ باشند , 
دژخی بندران باشد . 

پبخشت چوی از پیخ برگندہ ؛ دژخی گرفته روی و خدمگین . 
بمحسن* در عاندەو عاجز و بندی؛ بخشت هر چیز کہ را 


از نے ! گدہ باشند سن ہے زط4 ہم آمدہ ! دڑخي 


۷۸ 


مان رغاس چان و جواقاق اگرہسش و سی گرا روف 
وسہمگین است ٠‏ 
فرھگرشیدی: پخست بعنی پلی الد و انرم کردء و یخستہ بای 
مالیدہ؟ دژ خی ندخوو تد ٭زاح . 
فردگ نطام ا ببحست گمان ردن؛ درعائدہ و عاجزء چبزی در زیر 0 
برم شدہء دبواری کہ بنبخش را کندہ اشند؛ دژخی 
درٴحیم و دژخحم بکی اعت 
فرس؛ صحاح ہ قواس ء دستور اور بحرالەمضایل میں ببخشت کے معنی صرف 
وندقیء اگ ور درج ہیں, ادات؛ شرفضامهہء موبد الفضلا اور مدار 
میں معنی اول کے علاوہ ‏ چیری که از بی کدیدہ اشدء دوسرے معنی 
بھی ملتے ہیں , حہانگر ری میں یہ لمط درج نہیں ؛ سروری ہیں شین فرش 
کے ساتھھ معی دوم کے لیے وقفم ھے, برھان میں سخثت اور برخت 
معنی دوم کے لیے اور پیخمته معنی اول کے ان آئے میں ,. رشیدی میں اس 
کو طور فعل کے سمجھا گیا ھے , بسی بای مالید و بختہ بای عالیدہ؛ 
فرەنگ نظام می چار معنی ہیں. معی اول وادوم حو اوپر آچکے هیں؛ 
نیسرا معنی لفطی ھے جو رشیدی میں بھی درج ھے؛ ایک اور معنی گان بردن 
بھی آیا ھے؛ دڑحی کے سی قواس ,ء دستور , ادات ؛ سحرالفضائل ء شرفامہ 
موید الفطلا: سروری' رشردی؛ فرھنگ نظام سب میں گرفتہ روی 
نرش روہ اور تند مراج, کے درج ھیں۔ لیکن زان گویا میں :حواله 
فرمنگ قواس اور مؤبد الفضلا میں بحواله زوان گوباء کرنتہ روی کے 
علاوہ ٭<بندیان٭ ملتا ہے . جہانگیری میں صرف ہ ندیان؛ اور برھان میں 
علاوہ × گرفتہ روی ە٭ کے؛ ساکن بد و زندان ىان آیا ھے . اپ عوال بہ 
ھے ان چار فرھنگوں میں احتلاف معنی کی گیا وجھ ھے ؟ زەان گوپا کے 
مندرجات سے معامله کچھ صاف ہوگیا ے2 اف :سے معأوم دوتا ھے که به 
معنی فرنگ قواس سے لیے 7ے ھپ لیکن قواس کا حو نسخہ ھمارے سامنے 
ھے اس میں دژخی کے معلٰي صرف گرفتہ روی ہیں ۔ صاحبفب زفانگو یا کی ٍ7 


٣٦ 


غلط فبعی ایک خاص بات سے پیدا ہوئی ھے. قدیم انسخوں میں الفاظ ء 
معنی ء بیت توضیحء عنوان سب ایک ھی سطر میں بغیر کسی حد فاصل کے 
لکھے جاتے ء یہاں تک کہ بعض اوقات ایک لفظ دو سطروں میں آجاتا اور 
اس کی تو متعدد مثالیں ملیں گی که لفظ ایک سطر کے آخر میں ھے 
اور معنی دوسری سطر کے شروع میں . اس طرح کے نسخوں میں الفاظ اور 
مان کے تین من سر فشراری ھے۔ وو اظہن من آلغمیس ھے۔ آرفنگ 
قآواس کا جو نسخه راقم کے زیر مطااعه ھے وہ بھی بالکل اسی طرح کا ھے ٴ 
جو اس کے یہاں دڑخی اور ایحست دونوں ساتھ ساتھہ آئے ہیں؛ × دژخی > 
کے معٔی ×گرفتہ روی؛ اور ×بیخست> گے (ہندی؛ درج میں. پوری 
سطر فرهنگنامة قواس میں اس طرح آئی ھے . 
ہ دژخی گرفتہ روی اپخست بندی ہژمان و دژم. 

معلوم ہوتا ھے زفانگویا کے مطالعے میں فرمنگنامہ کا جو سخہ تھا اس میں 
اوپر مندرج سار میں سے لفظ بخست مذوف ہوگیا تھا+ اس کے 
نتیجے میں × درخی )6 کے دو معنی درج ھوئے یعنی گرفتھ روی اور بندی . 
او مه اافلا نے ا سی انان گوتا کی ظر شوت کر فا از 
چانگتی اود رفاق ي بی گی سوالے کے سی سی لے کے 
برھان میں مزید ایک اور معنی زنداں بان کے درج فو گئے.: ایک آڑوا سی 
غلطی سے بات کہاں سے کہاں پہنچی ھے . 


جمہلو : 





فواس : جمہلو : مشتکء 

زفان گویا: جمہلو : مشتکی و مشتک 

شرقامة -> کا :ینگ کہ جنسی از غلہ است ۔ 

موبد ‏ : جمہلو: مشنگ کہ جنسی از غله است و درلسان الشعراء است 
جمہلو: مثشنگء اما در فرھنگ فخر ةواس ہجاے مشنگ 
دا مشٹتک؛ تصغیر مشت بدیدن آمدەکه وعی از بازی است 


کک بچگان می بازند 7 


وی شال نگ 
: جھہلو: نام جنسی از عله :ود که انرا مشنگ نیز خواند ٠‏ 
فان سار نک وو اتی کلاو گویند و بعضی مشنگ را 
مشتک حواہدہ اند و گفتہ آند جمہلو نوعی از بازی باشد 
رشبدی : حمہلو: دا است ما بین عدس و عاش٠‏ 
امدراج : جمپاو: حسی آر عله مان عدس و ماش و بعطضطی مشنگ 
داستہ آئد . 
وپ تقراس نے عضاو کو کھل گرد گی الات گے۔ درل من صقل گا عے 
اس کے یہاں نمات کا الگ باب ھے اور اس کے ذیل میں غله اور دوسری 
متعلق چبروں کا دکر ھے , گویا پوری طرح واضح ھے کہ قواس کے نزدیک 
خراو گل :ےی شک( نک را الله یں عد کے فرھنک نگاروں کے 
کاو کے سی علھ اتی ان ہکن کسی کے یہاں کوئی سند نہیںء ٭وید اور 
برھان مس قواس کے ەعی ھی درج کردیے گئے هیں (گو صاحب برھان نے 
صراحة ہام نہیں لکھا) . ہر حال بحالت موجودہ فیصلہ کرنا مشکل ھے کە 
کان علائے جھازی اس ا مال گی کے عازن زیت اطرف: ایگ 
نقطے کے اضافے سے مسئله کنا بہچیدہ ھوگیاء 
حشینے و وخشیله : 


خشیاھ رنگی نود مان کمود و سا کتاقی گفت : 





فرس 
کوسار خشینه را .٭ بہار گە فرسند لہاس حورالعین 
حفین بازی بود کہ رنگش میان کہود و سبز و سپید باشد 
یعنی خحشینہ رنگ ؛ خشین سید اود 
صحاح نا خشین سید باشد. خشین رنگ باز باشد کہ لہ سید ہود 


4 مز 4 رج حشیہہ مرغابی سباہ و‌ رنگش میان سیاہ 
و گہود باشد ء ک5وھسار خشۂہ الخ 

فواس آز مرغکی بود کوچک و خشینله یعاو سید ؛ وقت بہار در 
باغہا نشیند . 


ادات 
زفان گوہا 


ھ 


سر فنا م4 


سروری 


جہا 1 ی 


ران 


رشیدی 


ناصری 


۸۱ 


خشین چیڑی باشد تیرہ رنگ,ء خشین و خەینہ پکی باشد, 


کیہ سقیل قیل خود انگ حشی سیدں تزەرفکی اُست 


خرد و سبید؛ در وقت بہار در باغہا نڈبند الخ 

خشینہ سبید ضد سبہاہ و گوند سبید رن وخشینہ مرغی 
است سبیدء وقت بہار در باغہا نغیند . 

خشینہ ۔پید سپید وقیل سید خود رنگ وخشی نیز گویندش 
وخشینہ بالفتح سبیلہ . 

خشینہ سید و سید خود رنگ ؛ وخشینہ سپید گذا فی 
شرفنامہ و در زفان گویا مذکور اٴست ؛: وخشینھ مرغی اُست 
سید در وقت بہار در باغہا نشیند وادر فرھنگ فخر قواس 
وخثشینه بدو شیں وقیل اصل همان وخشینہ است لیکن 
در زفان گوہا بجای شین دوم نون اٰست وآن تصحیف کات اعت 
خشینہ سبپید رنگ کذا فی تحفهء در موید بمعنی سید سپید 
آمدہ و بەهفی غودزنگ گفتہ آند و در فرھنگ ہمعنی ساہ 
آمدہ مطلقاً الخ ۔ 

خشین وخشینه زنگ سیاہ را گوید ع٭وماً چنانچه کسائی 
گفنہ کوھسار خشینه را الخ ء وحشینہ دو مسعصی داردء اول نام 
جانورست ؛ دوم چیز سفید را گویند. 

خشینہ هر چیز سیاہ رنگ هھائل بکبودی باد و بازی را 
گوبند ؛ مرغابی سیاہ رنگ ؛ بمعنی سقید و خود نگ وخشینہ 
نام مرغیست سفید کہ در بہار بیدا می شود و در باغہا می 
باشد وھر چیز سفید و سفیدهٗ صبح و بمعنی اول بحای نون 
شین نقطه دار ا بنظر آمدہ. 

خشین وخشیلہ وخشی سفید و کوہ خشین یعنی سفیداز رف 
وخحشیۂہ ظاھرا واو عطف را اصل 3 پنداشتہ ٠‏ 


خشیذہ وخشینه وخشین هر چزی کہ آن ہبودی مائل و سبید 


آند راج 


۸۲ 


معنی خشین ' ظاھرا واو ععاف را اصل کلم بندامتہ آند و 
در فرھنگ وو برھان بمعنٰی مرغھی سقید نگاشتند 5 


) )(منعول ار ناصری‎ ٤ 
: فرھمگ نطام‎ 


حشینه رنگی بود هيان کہود و سیاہء کسائی گفته کوھسار 
حشبنہ الخ - جہانگری معلی خفقین وه را رنگ سیا آوردہ 
و شعر مذکور کسائی را شاھد اوردہ کە در واقع نمی چسید 
حھت ابنکہ مقصود کسائی اینست کە خدا کوھسار را که 
در زمشان خشنہ رنگ است بواسطہه بہار ای۔اس سرخ و 
بای قافو رنگ: گرغیان فو سان مہات 
عجب این ست کہ اوخشی رابمعنی رنگ بغایت سفید نوشتہ 
رشیدی اول خشی را سفید آوشتہ و بعد خشین و خڈشینەرا 
بمعنی سفید از برف و شعر کسائی را شاہد آوردم و 
ناز خفیں را بازی کہ سفید باشد الخ اوشته . معنی رشیدی 
ب٭ہ شعر کسائی پتر می چسد کھ کوھسار در زستان از 
:رف سفید است ٠‏ اگرچہ مولف جہانگیری و رشیدی هر 
دو فاصل اند لیکن اسدی شش قرن بیش ازھر دو بودہ و 
اول فرھنگ نویس استء مکدست بیائش اصح باشد کی 
ریشة ابن لفظ است در سنسکرت کہ کرشنہ است یعنی سیاہ, 
وخشینہ دو معنی دارد اول نام جانوری ٠‏ ہوم چیزی را 
گویند ( ح'انگیری ). چون خشینہ را جپانگیری ضط کردہ 
رشیدی احتمال می دھد وخشینہ ھماں خئی 


عطف لفظ ء علحدہ نیست: لیکن 


4 است ہا واو 
جہانگیری از مویدالفضلا 
قل. گردہ و اوآعر ہو را نبط. کردہ و در عفن گید 
ە سید گذا فی شرفامہ الخ ء مکنست وخشینہ ھم درست 
بامد چہ در سنسکرت پکشین بمعنی بالدار و مطلق مرغ است. 


۸۳ 


بیانات ہالا کے مطالعے سے حسب ذیل مسائل پیدا ہوتے ہیں 

١‏ ۔ خشین , خشینہ؛ مخشی کے کیا معانی ھیں. 

۲۔ وخشبنہ کوئی لفظ ھے یا نہیںء اگر ہے تو اس کے کیا معنی میں ۔ 
اگر یه الگ لفظ نہیں ھے تو اس کے وجود میں آنے کے وجوہ کیا هیں . 

سابل کے خافلم اس می کسی سی اتا ای کا و اکن 
وی کا کا ھا طررہ ہا ےکر نرہ گود و سار کے و نان 
گا رنگء کی کود سبز اور سید سے مر کب اور کبھی سید قرار دیتا 
ھے اور جو شعر شاہد آیا ھے اس میں سواے سفید کے اور کوئی معنی 
ٹھیک طور پر چسہاں نہیں هوتے. صحاح سے اسدی کے قول کی تائید 
ہوتی ھے البتہ <خشینہء کے معنی اس میں مرغابی درج ھے جو فرس میں نہیں 
ملتا٠‏ قواس کا نان بالکل واضح ھے ء وہ خشینہ کے معنی سہید رنگ لکھتا 
ہے . اس کا بیان فرس سے ماخوذ ھے ہ تزەرغکی ہود کوچک و لونش 
خشیلہ بود و نیک نتواند پریدن و درگلستانرا یشتر بود> ٠‏ اگرچھ اس میں 
خشینہ کی توضیح نہیں ملتی لیکن قواس کی طرح ادات نے ہ تز؛ کو رع 
خرد و سپہدء لکھا ھے. شرفامهء موید: سروری اور رشیدی میں حشہنہ 
ىٍه نت سفید ھی قرار دیا گیا ھے, جہانگیری میں سہاہ زنگ لکھا ھےء 
لیکن شعر شاہد سے اس رنگ کی توثیق نہیں ہوتی* برھان ء ناصری اور 
آند راج میں کہودی عائل و سیا کے ساتھ, سفید رنگ بھی ملتا ھے. صاحب 
فرمنگ نظام نے قرار واقعی تحقیق کی لیکن ان کے پیش ظر قواس کی 
فرھنگ نہیں تھی اس بنا پر وہ کسی قطمی نتیجہ پر نہیں پہنچ سکے . لیکن 
اس میں ٹبهہ نہیں کہ ان کے بیان سے مفید رنگ کی تائید هوتی ھے. وہ 
فرس کے بیان کی تائید کرنا چاھتے ہیں اور ظاہر ھے کە اس میں بھی 
ایک جگه سفید معنی ملتے ہیں اور شعر شاہد سے تو یھی معنی بکلتے ھیں 

دوسرا مسئلہ داچسپ ھے ۔ دراصل اس کا بانی صاحب زفان گویا ھے ء 
زفان میں 6 وخشینہ ء میں ہ تر کی ساری خصوصیت بٹائی گئی ھے ا فخر 


قواس تز کو چھوٹی سفید چڑیا لکھتا ھے جو بہار میں اکثر دکھائی پڑتی مے 


۸٤ 


اور قواس کے اس ہیاں کی تائید قرس, صحاح ء آدات وغیرہ سے بخوبی 
موا عے ےا مگر راس کے ران سے صاحب زفان گویا نے يہ بیان اخذ 
گا ھے : وجحشینہ مرغی است سپیدااخ - واضح یعۓ که قواس کے بیان میں 
خیے ہے جو ٭رغ کی صفت تائی کی ھےء بعبنہ بہی صفت فرس اورصحاح 
میں بھی موحود مے اس چڑیا کی ہل صفت خرد اور دوسری حشینہ: ھے ؛ 
اور حرد او حشرنہ کے درمیان ان تینوں فرھنگون میں واو حرف عطف ھے ؛ 
یہی واو ‏ واں گویا مس خشینہ کا پہلا حرف قرار پایا حو بعد کی فرھنگوں 
میں داحل ہوگیا . ادات الفضلا میں یہ لفظ مجھے نہیں ملاء البنہ شرفنامہ میں 
گر اک ا کن ان رفا وی ہن صا اکن وف کو ایک اگ 
و وا 7ای عی کس سمش اف کن سو کا گی ای 
زەان گونا اور شرفاءہ کے ببان مجعلاً ایک ساتھہ کرائے گئے ہیں اور برھان 
میں تو رفان گویا کا وھی ببان ہاتا ھے جو قواس کے بیان سے غلط طور 
پر مستفاد ہے . وی لا شخص ھے حس نے ان مرھنگ گاروں کے 
ببانات پر اعتراض کیا ہے ابر وخشینہ کے الگ لفظ ہونے پر شبهہ کا 
اطہار کیا ھے . اس کے عد باصری میں اسی کی پیروی ملتی ھے . فرەمنگ 
قواس کی عارت ساصے آحاىے سے تتوی اور ناصری کے شبھه کی نہ صرف 
توثیق ہوگئی بلکہ یہ بھی معلوم ہوگیا که رفان گویا کی زرا سی غلط خوانی 
سے ایک ہے اد لفط فرھنگوں میں ٹامل ہو گا. صاحب فرھنگ نظام بھی 
(<س کے سامنے فرس ء صحاح اور بحرالەصائل وغیرہ قدیمی لفت ‏ ہیں 
جن میں اس لفط کا سرسے سے وحود نہیں ) وخشینہ کے جواز کے قابل 
دوگئے . ڈاکٹر محمد ععین ہے برھان قاطع کے حاشیهہ میں اس کو خشیہ 
کا مصحب بتایا ھے؛ ہرحال حفینت وھی هے جس کی طرف اشارہ کیا 
جا چکا ھے. وخشیزنہ کا واو, دراصل واو عطف تھا جو صاحب زفان گویا ت 
غلط فہمی سے لعظ کا جرس گیا اور اس طرح یه غلط لفظ وجود میں آگیا . 
سکارء سکارو: 

لی ۱ سکار انگشت افروختہ را گویند ؛ سکارو انگشتو 


۸۰ 


ادات . سکار آنش افروختہ, مالیدہ؛ سکارو عالیدہ و نان بانش بختہ. 

زفان گوپا : سکارانگشت افروختہ و در فرہنگناءہ (فواس) اسم سکار طعاەیسدت 
گوند عالیدہ. نکارو:انگٹٹو نام طعامیست چنانکه انگڈت ٠‏ 

شرفنامہ : سکار بالکسر انگشت ہستہ کھ آنرا بحال و زگال ووگال نیزگویند 
و قبل طعامیست . سکار و بالفتح وقیل بالکسر مالیدہ و نان 
بانگشت پختہ و نام امت چانکد انگت گوس 

موید وس کاو نات ا کت بختہ و نام طعاممست چنانکہ انگشت عروس ٠‏ 

سروری : سکار زغال باشد و نیز طعامی را گوبند و در موید انگشت 
افروخته؛ سکارو قرصی کە بروی آتش افگزند 

برھان وگ صا اقم ائد ر گنی اروا زا تر گرھ 
ونوعی لز طعام ھست ؛ ۔کارو زان و کوڈٹی را گویند که برروی 
زغال افروختہ وا خگر بپزند و بمسی جنگالی وما لیدہ ہم آمدہ است . 

رشیدی : سکار انگشت افروختہ مرادف زگال ؛ سکاروا و سکارو نانی کھ 
پرروی انگشت افروختہ افگنند . 

ناصری : سکار انگشت افروختہ باشد یعنی زغال؛ سکارو نانی که برروی 
انگشت افروحتہ افگنند (زگال اسی سے ھے) . 

آند راج : سکار ہمعتی زغال وانگشت ہاشد و انگشت افروختہ را نیز ؟وبند 
ونوعی از طعام ھم ھت ؛ سکارو نان و کوشتی را گوند کہ 
برروی زغال افروختہ و اخگر پزند ۔ 

قواسء رشیدی اور باصری میں سکار کے معنی ہ انگشت افروخته > 

ھے ٠‏ لیکن آخری دونوں فرھنگوں میں اس کو زگال ) زغال) کا مترادف 

قرار دیا ھے . اگرچہ يہ لفظ زگال ھی سے نا ھے . لیکن دونوں کو بعینە 

مترادف قرار دینا صحیح نہیں ھے اس لے کہ زگال کے معنی صرف کوئلے 

کے ھیں جبکہ سکار کے معنی جلا هوا کوئلہ . اور س۔وزنی کی بیت شاھد سے 

بھی یہی مترشح ھے : 


ہدار دایا جون ار فروخت آنش ظلم سکار آن بحہنم ھمی خورد چو فالیم 


ہ٦‎ 


ظلہم یعنی شتر مرغ کے آگ کھاہے کی روایت ھے؛ کوئله کھانے کی 
نہیں , اولاً یہ لفظ × انگشت و زغال افروختہء کے معنی میں استعمال ہونا تھا . 
ادات میں افروختہ کے ساتهہ مالیدہ ھے ء معلوم نہیں اس آخری لفظ سے طعام 
مراد ھے با آنش کی کیفیت. ہرحال اس میں زگال کے بجاے آتش لکھنا 
اصل سے احراف ھے . زفان گویا میں معنی تو وھی لکھے ہیں جو فرھنگنامة 
فواس میں ھے لیکن قواس کا حوالہ غاط دیا ھے , فخر قواس نے سکار کے 
معنی طعام نہیں لکھے ہیں. دراصل فرھنگامة قواس میں سکار ہ بخش اول 
گون چمارم ٤‏ کے ذیل میں آیا ھے . اور سکارو دبخش پنجم گونڈ سومء کے 
ذبیل میں؛ دونوں کے ایک جگہ آنے کا کوئی سوال نہیں ء قواس میں الفاظ 
مطالب کے لحاط سے مرتئب ہیں+' اس نا پر التباس کا موقع نہیںء بظاہم 
ایت رفان گڑھااتے قرائن گے جگارے کر سکاز ھا اور ان کے معن 
ناو کرے سن خالاگد ران کے ہاو ان کے سن اشتق را ے0ل 
که عالبدھ' الہ اس لفط کے فوراً بعد چنگالی خوستء, کے معنی همالیدہہ 
ملتے ہیں. بہرحال يہ صاحب رەان گویا کی بڑی بےاحتیاطی ھے جو ةواس 
کے کسی ىاقص سخے کی با پر واقع ہوئی. شرفامہ میں انگشت افروخنہ 
کے ہجاے کشتہ لکھدیا جو زگال کی صفت ھے ,. اس کے یہاں دوسرا معنی 
بھی موجود ھے . موید میں بھی قواس کی پیروی تھی مگر مطبوعہ نسخے میں 
یہ لفظ درج نہیں, سروری کے هعنی شرفامه سے مغابہ ھیں. برھان اور 
آنند راج میں تین معنی ہیں )١(‏ زگال (بعنی انگشت کشتہ) )٢(‏ انگشت 
فروخنہ (۳) نام طعام. بہ یان یقیناً مارے اختلافات کے جمع کرنے 
کا نتبجہ ہے . رشیدی اور ناصری میں ایک ھی معنی یعنی انگشت افروخته 
لکھے ہیں لیکن ان میں اس کو زگال کا مترادف قرار دیا گیا ھے جو معنی 
کے لحاظ اگرچہ صحیح نہیں مگر املكً صحیح ھے ٠‏ 

سکارو کے معنی میں بھی کافی تغفثیر هوا . دراصل يہ اختلافات غاط فہمی 
کا نتیجہ ہیں . فخر قواس نے اس کے بالکل ٹھیک معبی دیے ہیں؛ 


سکارو بمعنیي انگشتو . افؤوظ اور معلي دونوں ہیں ×وارو نسہت کی ھے؛ 


۸۷ 


( یعنی جو سکار یا انگشت سے متعلق ھو)ء یہاں انگشت سے مراد زغال 
ہے ء انگلی نہیں ٠‏ بعد کی فرھنگوں میں اشتاهاً دو معنی درج ہے اس 
لیے کہ آنگشت کے دو معنی ہیں ؛ ایک زگال دوسرے انگلی , لطف یہ ھے 
که شرفامہ میں تین معنی درج ەوگئے اس میں ء انگشت عروسء کا اضافہ ھے جس 
کو موید میں بھی شامل کرایا گیا . بظاھر انگشتو سے وہ نان مراد ەوگی جو 


اگ او کرائے ا ٹن اق یں اس عق مرف غان یں ری 


رشیدی اور ناصری کا بیان زیادہ صحیح معلوم ھوتا ھے ء برھان اور آند راج 
میں نان کے ساتھہ گوشت کا اضافہ فطؤؤل ھے: 


غوشا ٠‏ غوشای , غوشاد: 


: غوشاک سر گین ستور ؛ أوشاد جابگاہ دیوان و جابگاہ کاروان و 


ادات 


زفان گویا 


شرفنامہ 


سروری 


- غوشاى 2 خوشه جو و گندم و سرگین چہار پایان ؛ غوشا سرگین 


گاو ود غوشاد جابگاہ گاوان و گوسفندان . 


: غوشاد جابگاہ کاروان است ؛ غوشای سرگین ستور ٌ4 ہدشت 


خشک شود 


: غوشاى سر گین و خوشہ جو و گندم ؛ غوشاد جای گوسفندان 


و گاوان باشد . 


غوشاد شبگاہە گوسفندان و گاوان باشد , 


گاوان و گوسفندان ٠‏ 


: غوشاد درختیست ء بنہ و جابگاہ کاروان و گوسفندان ؛ غوشای 


سرگین گوسفندان الخ . 


: غرشاد جابگاہ کاروان و 5اروانی و گوسپندان و جابگاہ دیوان 


وقیل در خی است بلند ۰ 


: غوشا پارجک دشتی؛ غوشای سرگین ستور کہ بدشت خشک 


شود ؛ غوشاد جای کاروان و گوسہندان و جابگاہ دیوان وقہل 
درختی است بلند ۔ 


: غوشاد جایگاہ گاوان و گوسفندان باشد و درادات جایگاہ دیوان 


۸۸ 


و کاروان نز آمدہ . 
خانکری : عوشا )١(‏ سرگین ساپر حروابات (۲) حوشة انگور و خرما و 
خوشہ گمدم و جو . غوشاد )١(‏ غوشا )٢(‏ چہار دیواری که 
ھکام شب گاوان و کوسپندان وشتران و امثال آن در آنجا 
باشند ؛ غوشاک مسی عوشاست . 
برھان : عوش سرگین سایر حبواىات . غوشا )١(‏ مطلق خوشہ )٢(‏ محوطہ 
وخبار دواری کہ مہا گوسندان وشتراؤ آہت 3ر: )چا بشررندء 
(۳) سرگین حہوابات؛ عوشاد جای فرود آمدن کاروان و قافلہ 
کاو افو ای کر این کاوان و كو نان و جابگاہ ذیران 
و جایاں, (۲) درخت بلند (۴) سرگین سایر حیوانات ؛ غوشاک 
)١(‏ عوط کہ شمہا گاواں و گوسفندان در آنجا بسریرند )٢(‏ 
سر گیں حبوانات ؛ عوشای )١(‏ جای خوابانیدن چارہایان )٢(‏ سر گین 
حشک حیوابات (۴) حوشہ گدم و جو ۔ 
: عوشاک و غوشاد و غوشای )١(‏ سرگین حبوانات خشک شدہ 


رٔیدی 
(۴) حوشهہ حوو گندم و حوشہ انگور و حرھا نیز ؛ غوشاد 
جا گا گارات وق گرستتتدان' کہ خی جو سا افند: ڈرئن 
سرگین حیوانات ٠‏ 

پاسرتی : غوشاد جایگاہ گاوان و گوسفندان کہ شب در آجا خیندو 


جای حوابایدن شب گاو او گوسفند: خوشای صحیح است چو 
خو محفف حواب است یعی شبگاہ و خوابگاہ , 
فرھمنگ نظام : غوشا سرگین گاو ؛ غوشای سرگین چارہایانء, خوشہ گندم و جو؛ 
غوشاد )١(‏ غوشا )٢(‏ چہار دیواری کہ منگام شب گاوان و 
کرات اع 
فرھنگ نگاروں کے ببان سے یہ واضح ھوناھے کم شروع میں غوشایء 
دو معنوں کے لئے مخصوص تھا بعٰی (سرگین خٹک ) اور رد خوشہ جو و 


گندم وغبرہ)۷ ۰ غوشا فرس وغبرہ میں موی اول کے لیۓے ا ھے؛ لیکن بعد کی 


۸۹ 


فرھنگوں میں عموعاً اِس میں اور غوشای میں کوئی فرق نہ رھا یعنی دونوں 
لظ۔ دوترں ۔ستون۔ کے لئے آئے۔(مثلاً رگاء: جہانگری) ےت مان میں غودا 
اور عوشای دونوں تین معنی کے لئے مسخصوص کر لئے گئے ہیں ایعنی سرگنء 
خوشہ اور جای خوابیدن گاوان وغیرہ. رشیدی میں صرف دو معنی درج 
ہوئے ہیں اور معنی اخیر غوشاد کے لئے سخصوص ھے ٠‏ فرمنگ نظام 
ورس کی طرح غوشا کے صرف ایک هعنی ہیں, الہتہ غوشای رشیدی کی 
طرح دو معنی کے لئے خصوص ہے . 

عوشاد کے معنی بیان کرنے میں دو طرح کی غلطی ہوئی ہے : 

)١(‏ پپلے اس کے معنی میں توسیع ایک لفظ کی عاط قرأت سے هوئی 
مثلاً نسخۂ فرەھگ قواس میں جایگاہ گاوان کے بجاے جایگاہ کاروان موجود 
ھے, کاروان واصح طور پر کتابت کی غلطی ھے. اس کی تصدیق بیت 
شامد سے بخوئی ھوتی ھے : 

سوح و مرکت بہمان گرفت و دبزہ فلان 

سا سو کاران: رف 0د منرشافی 
یہی ایت اسی فرأت کے ساتھ ەرس اور صحاح میں جایگاہ گاوان و 
گوسفنداں کی تشریح کے لئے نقل ہوئی هے. اول تو لفظ کاروان اس میں 
چنہاں ہیں ہوا اس سے مصرعءهُ دوم وزن سے ساقط ہوجاتا ھے ؛ دوم 
کاروان کیلئے گرد آمدن کا استعمال غلاط ہے . گاوان و گوسفندان جمع 
هوتے ہیں ۔ 

کاپت کی :ہی علطی سب سے پہلے آدات میں صحیح معنی کی مکل 
میں طاہر ہوئی پھر شرفتامہ میں ا کی مقل ہوئی . موبد الفضلا میں اس 
راو ا لاس ۳ا مروزی نے افعاظ ٹر گی انگل آذات. گے خوالے 
سے کارواں کے معنی بھی درج کردئے . شمس فخری, جبانگیریء رشیدی 
اور ناصری میں بھی جایگاہ کاروان کے نقل کرنے سے صرف نظرکیا گیا 
لیکن جہانگیری اور رشیدی دونوں میں اس کے دوسرے اور معنی ؛بان هوئے 
جن کا ذکر ابھی آتا ھے. صاحب برهان قاطح ہے واضح طور پر اس کے 


ممی میں فرود آمدں کاروان و قافلہ گاہ کا اضامہ کردیا ھے . 

)٢(‏ بعد کے فرھنگ نگاروں نے غوشاد کے معنی میں غوشا اور ءوشای 
کے معنی کا اصافہ کرکے عجیت سی صورت ہدا کردی ھے ٠‏ جہانگیری 
برھانء رشیدی اور فرھنگ نطام سے یف اہن کے نین معنی درج ہیں یعنی 
سرگیں حشک (۲) حوشة حو و گندم وغیرہ (۳) جابگاہ گاوان وغیرہ . 
اھر ھے کہ چونکہ قدیم فرھتگوں میں غوشا اور غوشای کا کسی قسم کا 
تملق غوشاد سے نہیں بنایا گیا ھے . اس بنا پر ہم ان متاخر فرھنگ نگاروں 
کے ول کو غلط قرار دیتے ھیں. 

شہسان فریوک : 

قواس > ان و فریوک کے رگ 

دستور شہاں و فریوگک شب پرک 

ادات الفطلا : شہان قیل شب برگ ء شباں فریوک شب پرک 

زفان گوبا : شبان فریوک شب پرک و فحر قواس شب فریوک گفتہ است 

ودر لی است کہ ایں جانور را دیگر شہان فریب آبز گوند . 

حرالفصائل ى شاں شب پہرگ! روک شب پرک, 

شرف نامهہ : شبان ہربوگ شب پرگ ؛ شبان شب پرک . 

مود : شبان فریوک شب پرگ کدا ف الادان وغیرہ و در فرھنگ 
خر قواس ش۔اں فریوک بروزن کمان دیوک گفتہ است و 
در زفان گویا ست کە این جاور دیگری است کھ آن را غمان 
رت ور گرم کنا ول اہ رگ 

سروری . ئ: ‏ شیاں فریوکگ شپرک :اشد در شرفنامہء و در نسخۂ میرزا 
شبان فریہک آمدہ یسی شباں فریب: و شبان فریب مرغی 
است مائند فراٹنگ در زفان گویا و درسامی مرغی است که 
صغیر بسیار زند؛ مرغی است شببیه بہ باۓہء چون بر زمین 
نشیند چنان نعابد کہ قوت پرواز ندارد الخ . 


جہانگیری شہان ریب و ان فرییک و شہان فذریو و ثہان فریوک 


۹۱ 


مرغی است کوچک شبیہ بہ :اشہ و چناں برروی زمین آشنید 
کہ عرکس گہ اوراببند تصور نماید کہ قوت پرواز ندارد الخ ء 
برھان ةاطع : شبان فریب مرنمی است کوچک شبیہ بباٹہ و بعفی گوبند 
شبیہ ہبہ فراشتوک است و بعفی مرغ عیسی را شبان فرمسک 
خوائند مجملاً گوید کہ چنان برروی زمیں شیند کہ ھر کس 
٦‏ اورا بیند پندارد کە قوت برخاستن و پریدن ندارد الخء شہان 
فرییک, شبان فریو و شبان فریوگ پکی است ۔ 
رشیدی ‏ : سان فریبء شبسان فریک,ء شبہسان فریوہ شبان فریوک مرغی 
اسم کہ صفیر سبار زند و در فرفنگ مرغی است شببه 
بھ باشہ چون بر زمیں نشبند الحم ۔ 
ناصری ٠‏ آنندراجء فرھنگ نظام میں پہی دوھرایا گیا ھے . 
اس سلسلے میں چند باتیں جانچنے کی ہیں . 
)١(‏ سان فریوک کی اصل قرأت کیا ھے . 
(۲) به ایک لفظ ھے با دو لفظ کا محموعہ . 
(۴() اس کے معنی کیسا ھیں . 
پہلے دو مسئلے ایک ھی سلسلے کی کڑی معاوم ہوتے میں . اگر 
شان اور فریوک کے درمبان واو عاطقہ فرض کرایا حائے نو اس کو دو لفظ 
ماننا پڑےگا ,. میرے خیال میں يہ دو الگ الگ لفظ میں اور ہم معنی 
ھونے 1 وجھہ سے فرھنگ قواس میں ایک جگہ لکھ دئے گے . بعد کے 
فرھنگ زویسوں نے ان کو ایک لفظ سمجھ لیا اور اس کی طرح طرح 
سے تاوبلات کر نے لگے ہج میرے قیاس کی ناد حسب ذیل امور 
2+ 
(الف) فرھنگ قواس کے نسخے میں جو اس وقت اس لفظ کا سب 
سے قدیم ماخذ ہے , واو عاطفه موجود ھے ۔ 
(ب) دستورالافاضل جو فرھنگ قواس کے بعد سب سے قدیم ماخذ 
نے ہاش مو طع ان گا سے 


۲ 


(ج) حراامضایل میں مان اور فرنوک (گذا) الگ الگ شپرک کے 
معنی میں درج ہیں ۔ 

(د) مسان :مسی شب پر 1ج کم از کم ادات اامضلا, شرففنسامہ اور 
موبد المطلا میں بھی آیا ھے 

ی2 فگہ ای سی کی گنت یہ کا آا ا ان سک کے 
دو افعط ایک ساتھ ہہاں هوئے ہیں. مثلاً اس کے فوراً پہلے ہسفرود وکتوہ 
اممی سگ حوارہ؛ چعوک و ماورگ هعی قرھ؛ اور فوراً بعد حروز و 
حریواز معی شب برک درج ھے .اس سے بھی اس کے دو لعظ ہونے پر 
استدلال ہو سکتا ھے . 

شسان کی قرأت میں کسی قسم کا شبہ نہیں . اا۔نہ فریوک کی 
ایج و کر فارگ ارہ گ دا الاک راہ مزا انگ 
دو اسمخاں کے سب میں موحود ھے . فرنوک صرف بحرالفضابل میں ھے 
اور یہ خود مواف کا اپتا انتخاب معلوم ہوتا ھے اس لیے کھ یہ لعط ہ<فرنم> 
اور دورنی گے درمیاں یا ھے اور چونکہ د4 سک قاعدم حروف 
سج اتا سس رو و ای 7 اس کے اصل میں حرف سوم 
دی؛ گے بحاھے ں٤‏ ھے . البتہ ریگ قواس کے موحودم نسخے کے 
پربوک کے حلاف دو واضح قول ہیں؛ ایک صاحب زفان گویا کا حس نے 
شب (صح شہان) فریوک لکھا ھے اور دوسرے موید الفطلا کا جں ہے 
اس کو کیماں‌دپوک کے ھہورن قرار دیا ھے . لیکن یہ دراصل ایک هی 
شہادت ھے اس کے ک ود موید کے سامنے قواس 3 کوئی نخہ ن٭ تھا 
اس نے روان گویا ھی سے یه بان نقل کیا ھے . اسکے ساتف يہ 
فاہی لحاط ھے که صاحب دستور الاوان 


ای 
ل نے طافر قواس ھی سے متاثر 
ھوکر میہاں و و وریوک, بمعنی ٹب ہرک درج کا ھے . ان وجوہ شی 
بنا پر فریوک کو فراوک پر ترجیچ حاصل ہے . مگر چونکہ کسی لفۃ 
میں فربوک الگ اس سی میں ہیں آبا: اس ,لے اس کی یہ فزات نظامر 


0020 ہوتی ھے . برخلاف اس کے بحرالفضابل میں فرنوک اسی معنی 


۹۳ 


میں واضح طور ار درج ھے اس نا پر شسان و فرنوک کی ترجیج 5 


امکان ھے . 
ان دوروں الماظ گے ۸۵ھ 


۳ گت برک ھیں اور بعد کی قرأتیں اور ان کے 


الگ معنی اصل نے اوخ تعلق ھیں اوراسی تا پر خواہ کی وقیح فرھنگوں 


میں شُامل گیوں نہ ھوں حالت موحودہ درحور توحه4 نہیں افسدموس ھے 45 


بے 
طور ار فرھنگ ظام سے زیادہ مایوسی ھوئی : 





ادات 

ہے 
زفان ڈویا 
شرفنامہ 
م۰ بد 


سرودی 


جہا نگیر ی 


رن 


رشیدی 


لہنج : 


فرھنگ قواس : 


: لہنج دو معنی 


کورک ۔نگ گازر ا لہج حجام ؛گرای وت نگوو وک نز حجام ۰ 


لح سازگاذر (کدا) 

: لہج تا کاو ےم ری ا(سدتی ک٭ نا2 گازران تعاق دارد, 
: لہنج سازگاذر (کدا) 

: اہن ذازگاز 


: لہنج سا گار باشد در کہ میرزا ءوودر موید از فخری نل کردہ 


کە معی اگ گازر آمدہ و این اصح است چھ در ادات 
الفضلا نر 

سازگار خوأابدہ و وسّته ودر فرھنگ تمعسصی سنگکارد و ہمعنی 
سازگاری آمدہ . 

دارد )١(‏ سنگ کارد باشد کە آنرا فسان خوائند 


معنی نازکازر آمدہ و میرزا اەراهیم سازگازز را 


۲( بمعنی سار کاری آمدہ ۔ 


سنگگازری ناد و امعنی ہگ کارد ھم کہ آئد 1 فسان 


7 سد و امعئی سازگار 7 ا گان ی دم نظر آمدہ ای جای 
آ 13 ساز گارر و ساز گازر یی و ش4 نود ویر ا وت ظاہر ۱ میسان 
ان دو گن حاط شدہ ان ج4 بکی نازگازی و دیگری ساز 


گازری نوشته . 


: لہج سنگ ارد ٌ4 آؤو۔ان نیز کوک اما در موید ےگ گازر 


۹٤ 


و در ادات سازگازر و در فرھنگ بەعنی سنگکاردو بمعنی 
سازگاری آوردہ, ظاہرا این همهہ آصحیفاآست و صحیح اول است ٠‏ 
ناصری : لہنج سنگ کارد کہ فان گویند و درین لغت تصحرف خوانی 
کردہ اند و اختلاف شدہ چنانکہ سنگ گازر وغیرہ . 
آتد راج : لپنج (ماخوذ از ناصری) 
فرھنگ نظام ؛ نج (ماغوذ از رشیدی) 
تفصلات بالا سے واضح ھے کہ لمنج کے حسب ذیل پانچ معنی 
ختلف فرھنگوں میں درج ہیں: )١(‏ ححام (۴) سازگازر (۴) سنگ گازر 
[4) سنگ کازڈ (۹) مازگار+ اس میں کوئی کہ نہیں کہ انگ کرد ,دنگ 
گازر کی تصحیف ھے اور سازگار سازگازر کی , اسطرح آخری دونوں تصحیفات 
کو ختم کرنے کے بعد اول تین معنی باقی رھے . ۔ازگازر اور سنگ گازر 
سے ایک ھی چیز مراد ھے یعنی وہ پتھر جس پر دھوبی کپڑے ٹختا ھے . 
مود :1ك میں اھے۔ ای گا ور ا کی سی لاد کا اہ 
مناسب ھے . لیکن بظاہر اپنح کا يہ معنی بھی ایک خاص غلط فہمی کا 
نتیجه ھے . دراصل اس لفظ کا قدیم ترین ماخذ فرمنگناءة قواس ھے ( لغت 
فرس سے یہ لفظ خارج ھے) اس لے اس کے ببان کو نظر انداز نہیں 
کے کچھ ایا خیال ہوتا ھے کہ اسی فرھنگ کی غلط خوانی سے 
يہ مسئلہ پبدا وا فرھنگ مذاکور میں ه لپنج ء کے فورا پہلے اہ گورگ > 
ہے جس کے معنی ہ سنگ گازر> کے ہیں (اور اس سے پہلے ه کرنگ ٭ 
ہمعنی د< بنہ گازرہ ہے ). معلوم ہوتا هیے کہ کسی نسخے میں دلہنج ؛ اپنی 
جگہ سے ھٹ کر × کورک ٭ کے ساتھہ مل گیا اس بنا پر اس کے معنی 
و سنگ گازرہ کے قرار پائے ( اسی بنا پر ہم اوہر لکھ چکے ہیں 
ک ان تمام تصحیفات میں ه سنگ گازرے ھی اصل ھے بقیہ سب قابل ترگ). 
اور لپنج کے معنی حجام کے علاوہ کچھہ نہیںء اس لیے کہ اس کے بعد 
تین لفات جو درج ہیں ان کے معنی بھی حجام کے ھیں اور اس معنی کے 
ساتھھ نیز کا لفظ حجام اول کے وجود پر دایل قطمی کا حکم رکھتا ھے . 


۹۰08 


ان صریحی باتوں کا بہ نتیجہ نکلتا ھے کہ × نج ٭ کے نی صرف حجام 
ھی سمجھنا چاہیے . بعد کی فرھتگوں کے مندوجات غاط فہمی پر مبنی هیں 
اور معنی کے شاود کے بغبر ان کی تصدیق نہیں ہوسکتی . 

تمحفات کے سلساہے میں صاحب رشبدی اور صاحب فرھنگ نظام 
کے ببان سے افدوس ہوا اس لئے کہ ان سے تحقیق کی توقم تھی مگر 
انھوں نے مطلق کچھ نہیں کیا بلکہ رشیدی کا فپاس سراسر الٹا ھے اور 
فرھنگ نظام میں اس کی کورانہ تقابد ھے . سب سے زیادہ توقم صاحب 
جہانگیری سے تھی کیونکہ اس کے پیش نظر فرہنگنامہ قواس تھاء مگر 
اِس نے انے مآغذ سے بجا طور پر استفادہ نہیں کیا ھے؛ اسی بنا پر اس 
کا بیان یاوہ گوئی سے زیادہ کی حیثیت نہیں رکھتا: اس کے سامنے اور 
بھی قدیم فرھنگیں تھیںء اگر وہ ان کی طرف توجہ کرتا تو شاید اس سے 
زیادہ ۔ودمند نتائج برآمد ہوتے . بہرحال بحالت موجودہ ہم ەا نج کے 
معنی ٭ حجام ؛ فرار دیتے ہیں اور اس پر مزید شوآاھد نہ لاسکنے کا ذمەدار 
صاحب جہانگیری کو ٹھہراتے میں جو ٥٥‏ فرھنگوں کو پیش نظر رکھنے کے 
ہاوجود اک معاملات کو ا ھا دیتا ھے . 





بشک ء ناب. 

زس : بھک دندان پیشین دوانء ناب هر چیز خالض باشد و بیغش. 
صحاح : یشک دندان یغین سباعء ناب خالص و بیعیب. 

ان : بک چاار دندان پیش باشدء ناب غالص 

دستور : بھک چہار دندان تیز و بزرگ ؛ ناب خاامں 


شمس فخری : بھک دندان بزرگتین مار و شیر و گرگ را گوند و ناب 
عمیں است ؛ ناب خالص باشد و ندان نزرگ فیل و گراڑ 
را ناب گوبند . 

ادات : ناب ھر چیز ہی آمیزش و خالص باشذ و یکی از چپار دندان 
بر کە آنرا یشک خواند. 

بحرالفضابل : ناب دندان و چیزی خالصس که رنگ آمیختہ باعد. 


زەان گوبا 


امہ 


ھوید اا ملا : 


سرودی 
جم نگیر یىی 


برھان 


رعیدی 


ناصری 
آند راج 


اگ 


: قاری نات ہشک را گویند 


٤ھ‏ ج4 ۳ آمبرش و حالصں ران و آن 1 ک ہرفر ‏ چ ۱ 


اوند ار : وچہار دہداں بشک ۔ 


ی٤ ثر‎ 
7 2 ٠ 

بٹڈک بکی ار چہار دنداں پّر. و در فرەنگ فخر قواس 

تمعالی خالص و ہعش ھست چمابچه باب ء اقوال نات در عغربی 


دمعی دہداں یگ وق سنا واہدا جا رادی باب گونداء 


یشک دداں پگ شر و ايل باب حااصوبی عیب و ہمعنی 


دہداں ارگ سیر وقیل اکر ایست . 


: دہداں نمرشھن را گوبند و آنرا تاری ناب گویید 0 ہاب دو ۸ی 


دارد (١)‏ حالص )٢(‏ ھعی دبدان آمدہ 


: ا حالص . بیعش ھم او : چہار دہدان از کی و ری 


بت حوائند . تا ا و لاب و حالص و یآمیزش و اک 


و ایعش, و ادر عربی چہار دندان بش سبع و بہایم و چپار 


دہداں زگ حیوایاب ۔ 


: بشک دہداں بش کہ ماری یت 2 و در ان4 سروری 


گوبد چار دنداں کو ساع پر وزج ویعضی دہدان شیر و ڈیل 3 


۲ کر پھر و 


؛ یٹک دنداں پیدیں کہ بتازی اب گوید؛ ناب خالص ٴ 
:یشک (ھاحوذ از ناصری )؛ 
فرەنگ نظام ۰ 


اب حالص ء دندان شیر 

بشک چبار دنداں پیشین بررگ (نیش) :اعد از سباع و مار 
عنصری گفت اج (ھرس) ...... ریش اش در سنسکرت 
دشک ہمعنی گرندہ است کہ صفت دندان نیش است و دال 


اوہر 1 تفصلات سے طاہر ہے 1 بشک کے معٰی میں کوئی 


نبادی اختلاف فر نگ نویسوں گے یہاں نہیں ملتا بعض ہے چہار دندان 
اور بعدضش نے یکی ار ر چہار دنران یش لکھا ھ ے اور اہک آدھ میں دندان ام 


٦ 
دس‎ 


گی ای 


۹۷ 


آیا ھے . برمان کی جو قراءت ڈاکٹر معین گی نیا می سی و نین سے 
لیکن اس صورت میں اس کی سبت بہائم کی طرف فرزمت نہیں 
ھوسکتی ,. ایک خاص اھر جس کی طرف اشارہ مقصود ھے وہ مود کا 
بیان ھے ۔ اس کی رو سے صاحب قواس کے یہاں بشک کے عام معنی کے 
علاوہ خالص و بغش کے بھی معنی میں یہ لفظ آیا ہے ٠.‏ مگر قواس کا جو 
نسخہ راقم ال۔طور کے پیش نظر ہے اس میں صرف عام معلی درج ہیں؛ 
موید کے یہاں کے الفاظ نہیں ملتے ٢.‏ بہرحال زابد ەعنی کسی غلط فہمی 
کا تیج ھے خواہ وہ غلط فہعی صاحب موید کی ہو با صاحب فرھنگ قواس 
کی اس غلط فہمی کی بنیاد اس امر پر ھے کہ یمک کے معنی دندان 
بہت کے می اور ھری یئ الات سی سی سی من لئے مک ظارن 


نک گن 


معمٔی ناب نی خالص و معش قرار باے ٴ' مگر 4 استدلال غلط ھے ٠‏ بشک امعی 


میں اب گۓ معنی خالصں وبے عہب کے ھیں ء اس اعتبار سے 
ناب غعربہی یعنی دندان پیش ھے 4 اب فار سی یعئی خالص و بغش ٠‏ بہرحال 
ُ4 غلط می یىی جو کس سی وجهہ سے ٭ویدالفصلا میں شاہەل و گے ١‏ بعض کے 
٤رہ‏ فرەنگوں میں داخل ھواے ماد برھان فا طع میں بشک کے معنی خااص ۲ :یعش 


بھی درج ہیں 
کت : 
فرس : کت معنی تخت باشد؛ اورمزدی گوہد : 
روز اورمزد است شاماشادزی 
ہرگ شاھی نشین و بادہ خور 
قواس : کت ت تحت ھندوان باشد میان افتہء فرخی گو ہد خلافت جدا کرد الخ 


صحاح ز کت بھنی تخت باشد فرخحی گوید : 

خلافت جدا کرد جہالیان را زکتہای زرین زشاھانه زبور 
زفان گویبا : کت تاج و تخت گوئی مفرس کھٹ است . 
شرفنامهہ : کت تخت مان ہافتہ که بہندش کھٹ کوید . 


۸ 


موید : گی ناج و تحت و در فرمنگنامۂ فخر قواس کت تخت 
مندوان الخ وی بسن گھرلہ ات کذااق فان گوڑا) 
برھان . کت تحت پادشاھان را گویند عموماً و خت پادشاھان هندوستان 
را حصوصاً که میان آنرا بافقه ناشند . 
رشیدی گت سی کہ زان نفد و حواب کنند ظاھراً دراصل ہدین 
معسی هدی است* 
فرس و صحاح میں کت کے صحیح مسی بمی تخت درج ہیں ۔ لیکن بظاہر 
باعت رجگ خرائن کے 40 طاظی قرو کہ امن ھجے کت کو آعدی . 
اس کو ہانگ ( چارپائی) کے هععنی قرار دیاء ورنہ ( میان بافته) کی 
بیکار ھے!؛ اھی بخت تُنا ہوا نہیں ہوتا. مدی, اور ×میان افتهء قید 
کے فعذول ھونے کا استدلال ورس میں درج شدہ شعر سے ہوتا ھے ‏ اس شعر 
سے ظافر ھے که ا کتە نحت ٹاھی ھے حس پر ایرانی پادشاہ جلوہ 
افروز هوتا تھا, صاحب روفان گویا ہے تحت کے ساتھ تاج بھی شامل کردیا. 
گت بیٹھنے کی چیز ھے ؛ ناج ٤و‏ اس سے کیا مناسبتء موبد الفضلا میں 
بھی ٭ کت ؛* کے مع 5 بحت دئے میں اور یہ ەعی اس میں زفان گویا 
کے حوالے سے درج ک5 کسی ھیں : 
مود 
فرس : چرگرء سرودگوی ؛ چرگر مفتی؛ زیمنی گوید ہوسہ نظرت الخ 
صحاح : وچرگر چند معنی دارد. (مفتی باشد) زینمی گفت ہوسهہ و 
نظرت الخ . 
ری ٢‏ فک سرودگوی او معنی باشد در تحفه ودر فرھنگ نیز ہاین 
ی آمدہ؛ شاب مہمرہ: ار آوای مطرب ز دستان چرگر 
2 من طبان ھمچو ماھیست دربر ء وچرگر درنسخة وفائی مفتی 
باشد ایعنی فتوی دھندہ او در فرھنگ بضم واو و جم آمدہ. 
جہانگیری_ : چرگر اول مفتوح وکاف عجمی مفتوح دو معنی دارد )١(‏ پیغمبر 


را نامند و در بعضی از کتب بمعی معتی مرقوم است؛ حکیم 


رشیدی 


برھان 


1 
ٹ جر 


۹۹ 


ناصر خحسرو فرماید : بر ہی شیر دیں بردان سو کزبی چرگرامت 
است بتاز (۲) مغنی و خنیاگر راگویند, شہاب مہمرہ راشت 
زآوای مطرب الخ . وچر گر اول و انی مضموم وکاف عجمو 


مفتوح مفتی دینں اوت 


: چزگز ہضم مفٹتی کہ فتوی حکمی دھد ناصر خحسرو گوبد 


برہی شیر دین الخ ٠‏ و ابوالحغص سغدی گوید: ہوس و نظرہ 
حلال الخ و ہمعتی مغثی یعتی مطرب نیز گفاه اد ٠‏ شہاب الدابز 
ہمره راست: ز آوای مطرب الخ٠‏ و دور نبست که ائإ 
این بیت مفتی را بہ تصحیف مغنی خواندہ باشد و این بیۓ 


مطابق آن گفتہ چہ شعری دیگر باین معنی بنظر نرسیدہ 
تکلف دربن بیت نیز معنی فتوی دھندہ توان گفت ۔ 

در فرەنگ معنی بیغمبر گوتہ و شعر ناصر خسرو شاھد آوردہ 
وچرگر بفتح واو و جیم و اف ھر دو فارسی مفتی ود 
فرمنگ بمعنی سرود 1 ٍ مدحیح جرگ امت چنانکه گذٹ 
و واو عطف را جزو کلم“ ہنداشته . 

گر بفتح اول بروزن زرگر مغنی و خنیاگر باشد و ہضم او 
رسول و پبغمبر گویند وامفتی و پیش نماز وھک بفنح او 
وثانی وکاف فارسی بروزن قلندر بمعی مفتی و فتوی دھندہ بان 
چھ وچر ہمعنی فاّوی دھنده* آھده است و پیغمبر و رسول ہ 
نیز گویند ( باجیم عربی نیز نوشنہ و دران معنی پیغعبر نیامدہ 
وچر بفتح اول و ثانی بەعنی فتوی باشد و آن د۔تور حا؟ 
شرع است در مسائل رعی . ( ہاجیم عربی زوشته و درا 
بحوالهُ کنز اللفهہ ھمیں معنی اوشتہ) . 


: چرگر ہضم اول بمعنی فّوی دھنده ۰۰ . و در جہانگیر 


گوید: پیغمہر را گویند و این بیت ناصر خسرو را شامد اور 


و بابن صورت آوشتہ برپی الخ . اہو حفص سفدی سمرقند 


گوید : وس و نظرم الخ : سروری گاشانی ہەعنی فعنی لی مطرب 
اوشتهھ و این امت شہاب مہەرہ زاوای الخ واج فقیر 00:۳0 اول 
وس حکیم ناصر خسرو را کہ چرگر خواندہ و پیغمبر فہەیدہ 
و امت است بناز را ہم غلط خواندہ ' چنان تصور کردہ کہ 
امت راید درہی مر بثارند طط در خرطل شدہ ا(ست , 
امت حکرم در دیوان چنین نے آھرٹ : برک شیر دینں بردان شس 
ارپس حر؟راوہ اسب متار .. ,. در ہاب مفقتی و 
شدہ معہ 


معہ در ست بد دت نامدہم : 


گ٥‏ فا 


فرھنگ نطام : وجچرگر مفتی راگوید :. چہاتگری ؛ در پہلوی وچر و وچیر 
معنی خوات و بان و حکم است و وچرگر دمعنی ببانکنندہ و قاضی 
یس راب ا سال سو تاس می ال سر مت 
ریشہ اس در سنسکرت وبچار است بہمان معانی پہلوی . 
فرھنگ نویسوں کے ان محتاف بابات کو مختصرآیوں پیش کرسکتے ہیں : 
١---چرگر‏ امعنی (اف) سرودگو؛ (ب) بیغمبر (ج) مفتی و پیش نماز 
٢-۔وچر‏ گر (الف) مفتی (ب) سرودگو 
رک کے معلی سرودگو فرس میں ھے ؛ اس 1 طاہر عیله پبروی سروری 
نے کی. لیکن آخراادکر کے پیش ثطر فرس پہ تھی اس نے تحفة السعادة 
سے یہ معنی اخذ کے . اس معنی کی تصدیق ایک گونہ جہانگیری سے ہوگئی 
اس لیے سروری نے اس معنی کی تویتی کی . صاحب جہانگیری نے دو 
اور معنی ×زیغمبر؛ اور +مفتی؛ مرج کیے جس کی توثیق صاحب برەان نے بھی 
ایک طرح سے کی ہ رشیدی کو ہ معتی )> پر کوئی اعتراض نہیں ء لیکن وہ 
پہلے معنی یعنی معنی و سرودگو پر اعتراض کرنا ھے ,. جمانگیری میں 
قبات سر کے شعر سے اس معنی کی وضیح کی گئی ھے . اس سلسلے 
میں رشیدی میں ھے کہ اس بت میں ہ مفتی > بھی مراد لیے جا سکتے میں . 
صاحبِ رشیدی کا مزید خبال یہ ھے کہ شہاب نے ×چرگر کے صحیح 


معني تاففتی  ٦‏ بدمنی ۷ بڑھ لا اور اس لفظ کی تشریح کے طور ۸ر 


- 


)ۃٴ 


ایک بیت نظم کردی . صاحب رشیدی مزید کہتا ھے کە اگر یه افظ سرودگو 
گے معنی 7 ہوتا تو کہیں سے اس کی تصدیق ہھوجاتی . بطاہر رشیدی 
کا افارائن سای عے : اس کن وچ اه ھے- کہ بات فہمرۃ فرخنگ 
نگار نہ تھا کہ اس افظ کے معنی لکھتے وقت اس کے مصاف معنی بعالی 
مغنی کے لیے خود ایک شعر شاھد نظم کردیتا ( جسا شس فخری کے 
یہاں ھے), اس کا یہ اعتراض هی 1 کوئی دوسرا شعر شاہد ہیں اس کے 
مطالعے کی کمی پر دلالت کرتا مے . لفت فرس میں سی معنی مع شعر 
شاھد کے موجود ھے 
ھمبشهہ دشمن تو سوحتھ تو ساختھ بزم 
ہزم ساختہ رود آختہ دو صد چرگر 

نف صرف شعر شاہد ھی قابل توحہ ہے .لکہ اننے قدم لمت میں یہی 
معنی درج ھونے سے اس قول گی تصدیق ہوتی ھے اور صاحب رشبدی کا 
اعثزاض رفع ہوجاتا ھے ہ ناصری نے بھی مغنی کو مفنی کی حرف صورت 
قرار دی ھے آحو میرے نزدیک :وحوہ الا د درمت نہیں . وہ سروری میں 
درج شدہ شعر مہمرہ کو سروری کی تلاش کا نتبجە سمجھتا هے . دراصل 
جہانگری: ےه فیس جلاشن کا ھا , :اوت اس کو حاقل تھے > صروزی 
نے اگرچہ شعر کے ساسلے میں جانگیری کی فرھنگ کا حواله نہیں دیا 
لیکن معنی نقل کرتے وقت ذکر کیا ھے , اس سے واضح ھے که اس نے 
شعر شاہد جہانگیری سے لیا ھے . 

جہانگیری کے بان کردہ معنی بپیغمبر پر سب سے شدید اعتراض 
ناصری کو ھے . اس نے واضح طور پر لکھا ھے کە جس بت سے 
جہانگیری نے اس معنی کی تصدیق کرنی چاھی ھے وہ یت اس کے یہاں 
غلط درج ھے . ناصر خسرو کا دوسرا مصرعہ حہانگیری کے بہاں اس طرح 
عے؛ کوہی چرگر امت آاست: پتاؤ یه دیوان میں اس طور پر 'آیا ھے: 
اوس آخر گزاقہ اسب ان لے مطرےة: کو یش ثٹال رکھتے۔ مرئے۔ دوتھرے 


؛صرء4 1 چ وی آخری قرأت درست ھے؟؛ سای کی گے یہاں ہہ غاط درچ 


ہوگیا . ظاعر ہے کہ اس میں خرگزافہ ھے . چرگر سرےے سے ہے نہیں 
نو پھر اس سے مہ افط کی صحت ہوئی نہ معنی کی تصدیق . 

اش :شندی۔' نے تار خسرو کی یت کو بد مفتی ہ کا شامد قرار 
دیا ھے , جہانگیری کے لکھے ھوثئے معلی پیغمبر َ نہیں. بہرحال جب اس 
بیت میں زیر بحث لفظ موجود ھی نہو تو اس کے معنی کا ذکرھی کیا ھے . 

اب رھا چرگر کے معنی 8 ھفتی ؛ کا ععاملہ. اس معنی کی تصدیق 
ورس سے ہوتی ھے اور اس کے یہاں زینبی کا شعر شاھد درج ھوا ھے. یہی 
مس خامت ڈراگ ری او رقھعیٰ مل سی قل سے گر ات وو تے۔ اس 
کو ابوحفص سغدی کی طرف منسوب کیا ہے . ٭علوم نہیں کہ جبہانگیری 
تا کر مات را و ای ات جا کو ار غاعھ ے 
البتہ بظاہر فرس میں اس لفظ کی قرأت میں غلط کانب کو دخل ھے. 
جرگر کی جگہ وچرگر ہوزا چاہیے . میرے قیاس کی نیاد حسب ذیلاەور پر ھے : 

)١(‏ صحاح الفرس کے سامنے لغت فرس تھی, اول الذکر میں اس 
کے اکثر مطالب بعینہ درج ہیں ٠‏ اور اس میں چرگر کے بجاسے وچرگر 
درچ ھے اور بیت شاھد میں ھی وچرگر ھی آیا ھے. دونوں کے دوسرے 
مصرعے اس طور پر ھیں : 

حجت دارم بر این سخن ز دو چرگر (فرس) 

حجت دارم ہریں سخن ز وچرگر ( صحاح) 
میرا خیال یہی ھے کہ لفظ کی جو صورت صاحب صحاح نے معین کی ھے . 
وہ فرس ھی کے کسی نسخے سے منقول ھے ٠‏ اس بنا پر فرس کے موجودہ 
نسخے کی فرأت مشکوک بلکہ غلط ھے ,. آقای دکنر محمد معین اور دوسررے 
ایرانی فلا نے بھی فرس کے موجودہ قرأت کو غلط بتایا ھے , 

)٦(‏ چرگر میں دگرہ پسوند فاعل ھےء اس نا پر ہ چر ء کا معنی دار 
لفظ ھونا ضروری تھا, لیکن ایسا نپیرء دراصل وچر ھے' اس کے معنی 
گرارش : وجارش اور گزارہ کے ھیں. ڈاکٹر معین نے برمان کے حاشبہ 
0(7 برملقلع حابم ص ۹ہ 


بہت 


ص )۲٥۹۰‏ میں خردہ اوستا ص ۷۸ کی رو سے یہی معنی لکھے ہیں 
بر خردہ اوستا کے اسی صفحے پر وچرگر بھی درج ھے . اس کی اصل کے 
ہے ہم کو ایران قدیم کی طرف توجہ کرنا پڑے گا . ڈاکٹر معین لکھتے ہیں : 

< دراوستا ہ۷۸ بمعنی فتوی دھندہ است. در فرمنگہا 

وجرء وجارش و وجرگر بہەعانی گزارہ یا گزارش 

(شرح و تفسیر) و فتوی و دستور و فتوی دھنده یا 

مفتی ضط شدہ وہبا <چ٭ نیز آمدہ است وچرکرت 

دییک 0۱۴ ٭0د× ا:۷ نام کتاہی است زرئشتیان 

راکہ درآن از سسائل مختاف دینی بحی شدہ.. 

جرہ اول این نام ھمین وچر است ۰.. , رک پورداود 

خردہ آاوستا ص ۷۸ ؛ ورگ : وچرگر 

صاحب فرھنگ نظام ہے پہلوی افظ وچر. وچیر بمعنی خواب و یان 
وحکم کو وچرگر کا ریشہ بتایا ھے جو بالکل صیحح ھے , سنسکرت لفظ 
ویچار بھی انھیں معنوں میں استعمال ہوتا مے . 
ان وجوہ کی بنا پر واضح ہے کہ ا وچرگر> لفظ مم اور 

اس کے معنی مفتی بھی بالکل درست هھے ٠‏ صاحب رشبدی نے غلط 
لکھا ھے که اس میں ( واو) اصل نہیں بلکہ عطف ھے . اس غلطی کی بنیاد 
اس پر ھے کہ فرھنگ نویسوں نے × چرگر؛ بمعنی مفتی سمجھہ لیا جو 
حقیقةً غلط ھے. دراصل دو لفظ تھے ایک × چرگرہ جس کے معنی مفنی 
دوسرا ہ×وچرگر > جس کے معنی مفتی ہیں . ان دونوں معنوں کی صوری 
مناسبت کی وجهہ سے دونوں کی اصل میں خلط علط ھوگیا. وجرگر 
اور چرگر کے معنی ایک ھی قرار پائے یعنی مفتی و مغنی. ختصر یہ کہ 
وچرگر الگ ھے جو چرگر سے کوئی تعلق نہیں رکھتا. اس کے معنی مفتی 
کے ھیں اور چرگر کے معنی مغنی کے ,. صاحب جہانگیری نے چرگر کے 


جو ایک معنی إیغمبر کے لکھے ہیں وہ مزید علیہ ھے . 


باضی ‏ رمقدی كت اک رات یه و لکوی ےک وک سا کی 
شی مور گی کا تس ظر رود گر گرا مکی ری ای نگ 
زی کسرسر رہہ کے سی مو وا مو ۴) کے فی لا پا ری 
میں ہیں اور نہ کسی اور فردگ میں× صاحب رشیدی کی اس غاط فہمەی 
کی وحہ سفحمہ میں ٭ آئی. 
جحشہ وجشه : 
اک گی یی کسی ما رس اع لکن ک آو کے 
ایک فرھنگ یعنی دستور الافاصل میں ؛ وجسرء ہمعنی پیعانه دوغ درج ھے 
(واضح ہے کہ بہ کنات کی علطی ھے مصنف بے وجثشه لکھا هوگا). 
نگ فراں گے وعردہ تھے میں يه لفظط یئن جھه: ایک اور افظ 
دنتش؛ کے ساتهہ آیا ھے جو اس کا ہم معنی قرار دیا گیا ھے لیکن یہ 
آخری لعط اس شکل میں کسی فرھگ میں طر سے نہیں گذرا؛ عین ممکن 
ھے کە کثنات کی غلطی ہو. ببرحال فرھنگ مذکور میں تتش وجشهہ ہمعنی 
پیمانۂ روغن درج ھے . ادات الفطلا+ شرفتامہ, جہانگیریء سروریء برھان, 
رثیدی سب میں جشھ ہمان روش کے معنی میں ملتا عے . اس سے خیال٠‏ 
هوتا ھے کہ صاحب دستور ہے واو عطاف کو کلمہ کا جز قرار دے دیا ھے. 
بظاہر اس کے سامنے فرھنگ قواس تھی جہاں يہ لت ×تتش؛ کے ساتهہ واو 
عاطفة سے بیوست تھا,. صاحب دستور کی غلط فہمی غالبا اسی نسخہ کی 
وج سے ھوئی' 
ایسی فاحش غاطی کا اہک مشہور اور قدیم لمت میں اس طرح راہ پانا 
تعجب خیز ضرور ھے . دراصل اس غلطی کو کاتب کی طرف منسوب بھی 
نہیں کرسکتے اس وجہ سے کہ دستور الافاصل حرف تہجی کی ترتیب کے ساتھہ 
ہے اور يہ لفظ حرف دواوء کے ذیل میں ببان ھوا ھے . 
ز مو و وڑھو: 
زھو فرھنگ قواس, شرعامہ ہ ہوبدالفضلا ء سروری ' جہانگیریء رشیدی, 
برھان ' ناصری وغیرہ میں ہمعنی × گل تروخشکہ آیا ھے ۔ لیکن ادات کے 


ںا 


مسلم یونیورسٹی کے نسخے میں اس طرح هے او زمو گل خشک و تر 
وقیل زمو بازای مضوم و واو فارسی . بظاەر اس فرھنگ میں وزھوء کنات 
کی غلطی ھے , اس کے معتبر نسخے میں ہ زھوء ھی ھوگا ااہتہ دستورالفطلا میں 
بہ لفظ حرف دواوء کے ذبل میں نقل ہوا ھے اور بنگال سوسائٹی کے 
واحد نسخے میں یه افظ اس طرح نقل نے ٦‏ :ور :وگل آ ار و شک 
اس جگہ واضح طور پر کئی غلطیاں ہوگئی قے ضرا ار وا 
کاب کے قلم نے سر انا کرات کل جال ۴یہ ہے ین کا 
اصل لفظ سے کوئی تعلق نہیں, یہ تروحشک کا موصوف ھے لیکن مض 
وجوە سے ھم به قباس کرنے میں حق بجانب ہیں کہ یہ کنات کی غاطی نہیں 
خود مولف کی غلطی ھے . اس سلسلے کی تفصیل یه ھے کھ ایک اور لفظ 
٦گرنیء‏ ھے جو گل تر و خشک کے معنی میں آیا ھے اور × زموء کا مترادف 
ھے . دستورالافاضل میں اس کے معنی صرف ترو خشک دئے ہیں ٠.‏ اس 
سے ہم اس نتیجے پر پہنچتے ہیں کہ دراصل مولف یہاں ایک بڑ سے سو 
سے دوچار ہوا ھے . اس کے سامنے فرھنگ قواس ہے (جس کی اس نے 
اپنے دیباچے میں بڑی تعریف کی ھے). قواس میں ہگزنیء اور ہزەوە ایک 
ساتھہ درج ھوئے اس شکل میں : داگزنی و زھو کل تر و خشکە. ھیرا 
قباس یہ ھے کهہ صاحب دستور نے گزنی ) کو و ٹیک بڑھا مگر دوسرے 
لفظ کے تعین میں کئی طرح کی غلطیاں واقع ہوگئیں . جیسا کہ ہم عرض 
کر چکے ہیں یہ لفظ <زموهە ہمعلی اگل ترو خثٹک ؛ ہے . صاحب 
دستور نہ لفظ کی ابتدا اور لہ حاتمے کا تعین کر سکا. ایک طرف تو اس 
نے واو عطف کو اور دوسری طرف د کل ؛ کو دخل ُلمہ سمجهہ کر اس 
نے لفظ کی قرأت ہ وزموکل> فرار دی . پھر دونوں افطوں کو الگ 
الگ حرف کے ذیل میں بیاں کیا . لدگزنیء کو حرف کاف کے ذیل 
میں بمعنی تر و خشک اور ہ وزھوکل > کو حرف واو کے ذیل میں تر و خشک 
کے معنی میں درج کیا . ہگزنیء کے معنی میں سے ×گل کے اخراج 


سے ہم یہ قیاس کرنے حق بجانب ھیں که صاحب دستور نے دوسرے کلمه 


َّٴگ٣ءًٌا‎ 


فان ہ×گل, کو شامل کر کے ان‌دووں کے الگ الگ معنی صرف ہنرو خشک٭ 
لکھدئے ہیں . ؛٭ نہابت فاحش علطی ھے حس کو کسی معمولی درجے کے مولاف 
کی ط ف مسوب کراے میں حجھحک ھوبی ھے؛ صاحب دستور تو مشہور مصنف 
عےں لیکن اس غلطیٰ کے تلم کرنے کے علاوہ کوئی چارہ نہیں . جو مصنف 
واو عطف کو داحل کلہه ےجھتا ہے ( طاھر ھے که اس افظ کے واو کے 
و اق کی ان روععااں کک غلا رک ار کی می اشن ات اگ 
پر لی وی وی ای کے مشصرت کو داعل اط سس ا تو ات 


معمی 


وا ی2 خارق تس اع الا قسف ک ے ےر کگ و وت 
نے دسٹور کی اس عحیب وعریت عاطی سے اہے آپ کو محفوظ رکھا 
سواک و وشولک 
و شور لاف میں حرف واو کے دیل میں ایک کامه ١وشولک؛‏ ہمعنی 
رردی کشت ھے . طاہر شین منعوطہ کانب کی غلطی ھے ؛ ولف نے ہوسولکە 
لکھا ہوگا۔ واو کلم کا حر ھے؛ ورنہ حرف واو کے ذیل میں ببان هونے 
کا کوئی موقع بہ تھا امگر اس شکل میں يہ لفظ میرے پیش نظر کسی 
برسگی مو بی انتا نک رای امن سک و سالک ری گت کے 
معنی میں آیا ھے . ادات الفطلا اور ۔حرالفضابل میں ۔ولک بمعنی زردی کشت 
درج ھے, شر۴فامه ہیں ھے: ×سوگل رردی کشت کہ آنرا سیکک 
جو گروسر ا اس گار مات مس سو ام دے اکر 
میں سوکل ء اور سولک ھے؛ سروری میں سوگل؛ سیگل؛ سوگک, سولک 
اور سیکا برہاں میں سوکک. سولک ء سوگلء سیگل. سیکک ,ہ سیلک؛ 
اور رشیدی میں سوکل ٠‏ سواک, سولک' وگ ٠‏ سیگل کی شکل میں آیا 
ھے . طاھر ھے اس لفظ میں کثرت سے تصحیفات عمل میں آئے اور اس بنا 
پر فیصله کرنا مشکل ہے کہ اصل کامهہ کا تھا . بہرحال تصحیفات کی یہ 
تمام شکلیں جو متاخر فرھنگ نویسوں کے یہاں پائی جاتی ہیں یقیناً ہے احتیاطی 
کی دایل ہیں . قدیمی کایں سیک , سیلک , سیکک, سولک اور سوکل ہیں۔ 
میرا خیال یہ ہے کہ قواس کی قرأت کو اس کی قدامت کی بنا پر ترجیح 


"َٔه"٣۷‎ 


ملا چاہئے حیرت ھے کہ تصحیفات کی ان متعدد شکاوں میں دستور الافاضل 
کی ببان کی ھوئی شکل ہوسولکہ با دوشولکە کو کوئی حگہ نہ علی یہ ایسی 
فاحش غلطی تھی کہ اس کا ارتکاب کسی متاحر فرھنگ :ویس ہے بھی نه گیا۔ 
اگرچہ قطعی طور پر تو نہیں کہا حاسکتا کہ صاحب دستور کی غاط فہمی 
کی ۔نباد کیا تھی مگر چونکہ اس کے پیش نظر فرھنگ قواس تھی ہ اور 
اس کے علاوہ کوئی دوسری قدیم فرھنگ جس میں بەہ لفظ شامل ہوء موجود 
نہیں (فرس اور صحاح سے یہ الفظ حارچ این ماس ای غاطا می کی 
بنیاد فر ھنگ قواس ھی کی عبارت کی غلط خوانی ھوگی. لیکن ھمارے نسخے 
میں سیک و سیلک؛ ھے اگر ھسیلکە؛ کے جاے هہسولکء ہوتا تو پھر 
ھمارے اس کی ناد بختہ ا ھرعائی) رین کان امن بات کا سے کے 
کرای کے ا سی نخے میں ۵سیکە و دسولک؛ رھا ھوگا اور اسی فقرے کے 
واو عاطفہ کو صاحب دستور نے جزہ گلمە قرار دیا ہوگا. اس طرح سبک کو سین 
کے ذبل میں اور وسولک کو واو گے تحت بمعنی زردی کشت درج کردیا گیا ۔ 
فارسی فرھتگوں میں سے بہ چند لفظ یہاں پیش کردیے گئے ہیں 
ہہ نطور نمونے کے مں۔ ان کی تعداد:۔ یگڑون بی شاو پر کین کے 
تفصیلی جائرے کے لیے ادن خر کان مین اس سی کر مھ زین لو راد 
21 قلے کی وجهہ سے ھم اپنے نتیجے پر پودی طرح مطمثن نہیں لیکن 
جو کچھ نشان دھی ہاحاے وہ ھی غلیمت ھے؛ مکن هھے تحقیق کا قدم 
آگے پڑھے تو اور فرھنگیں ەکشوف ھوجائیں اور ىہ سودمند ٤م‏ بڑے اطمینان 
اور وثوق کے ساتھ آگے ڑھایا جاسکے . ۱ 
ان کو ارش کا مقصداں خطوط کی نشان دھی ھے حن پر چل کر ھم 
انی فرھنگوں پ اصولل طور سے انقد و تدصرہ کرسکیں گے فارسی ۂ. ەنگوں 
کے سا۔لے میں کام کم ہوا مے اس بنا پر بھی اس کی ضرورت تھی کە اس کام 
کو شروع کردیا جائے . میں امید کرتا ھوں که ھمارے رەقا اس اھم ضرورت 
تخاس کر کے فرھگ نویسی کے تنقیدی حائرے کی طرف توجھ فرمائیں گے . 
٤ے‏ ۷۲م ۳ 


ان تمہ کی تصنیف کا ایک نادر مخطوطہ 
جناں فضل الرحمںٴ 
علگڑھ مسلم پوپورسلی کے مرکری کتت حانے مولانا آزاد لائہریری 
میں ذحیرۂ سبحان اللہ میں ایک مخطوطہ ھے حس کا نام ذخیرسے کی 
مطابوعہ بہرست میں ہ تاویل المتشاہات و الأحار ٭ اور مصنف کا نام ےبدالقاھر 
البغدادی ' (م ٦٤۹‏ ھ) دبا ہوا ھے حو :المرق :بن الفرقء اور <اصول اادینء 
گے مصنف اور مشہور منکام ہیں , اس مخطوطے کا نر ذحبرے کی عولە 
الا فہرست' میں ×نفسبر عربی ۲۹۷۰۱۱۲ ١۱ء‏ دبا ہوا ھے . مخطرطہ 


۹ب ۱۹۹٢6٢٣۰۵۵ ۔٣٥ ١٢‏ سم (حوض) کی تقطیم کے ۲۲۰١‏ 
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اوراق پر مشتمل ھے اور حط سح میں لکھا ہوا ھے . خط بختہ اور عالەانہ ھے 
اور حروف پر نقطلے صرف کہیں کہیں دیے گئے ھیں حس کی بنا پر پڑھنے 
بی کسی روہ وت جو پررق ۲۷۰ بے ای نک کی وسر کات 
نے خوشنما حط نسخ میں لکھا ہے ابر نہ صرف نقطے إمدی سے لگائئے ھیں 
بلکہ حرکات کو بھو صط کیا ہ ہے اود اکثر حگه کرم 


خوردہ یں من بحوبی بڑھا جا سکتا ھے روشائی گہرے ساہ 7 1 


سے کاغد پراىا ۵ 


)ُ( اضل الرحمن لکچرر شعۂ دینیات ء مسلم یونیورسٹی علیگڑھ. 

)١(‏ !ہو منصور صدالقاھر ؛ن طاہر ؛ن محمد ان عبدالل البغدادی التمیی 
الاسفراینی. ختلف فتوں کے اھر ء علم کلام کے امامء اپنے زمانے میں 
چوٹی کے علما میں تھے . بنداد میں بیدا ہوئے وھیں نشووںا ہائی , خراسان 
گئے !از نیشا پور رہ پڑے تر گمانوں 1 وتنے میں نیشاپور ىً یں چھوڑ 
دیا , اسفرائین میں ووات ہوئی ,. حوشحال لوگوں میں تھے حالات کے لیے 
دیکھیے : وفیات الإ عیان ۱ طبقات الشافعة الشکی ۳۳۴۳+ 
فوات الوفیات ۰۱ ۲۹۸؛ تین کذب العتری ۲٥٢٢‏ : مفتاح السعادة ۴ : ۱۸۰؛ 
انماہ الرواۃ ۲ : ۱۸۵ء روکلمن ۱ء نکملہ ۱: ٦٦٦‏ ؛ اور الأعلام ۷۴۰. 

)٢(‏ سید کامل حسین. فھرست نسخ ‏ قلمی ۔جان الہ کلکشن 
سلم یونیورسٹی (علیگڑھ ۱۹۳۰) ص ہ۹ 


8٘۹ 


ےھر ورق گی غاف و عاقے من اگے ورق کا پا لفظ سی ت رکا 
بالالترام لکھا ہوا ملتا ھے لیکن کہیں کاتب کے ہاتھ کا اور کہیں دوسرے 
خط میں. کسی نا معلوم شخص نے اصل سے مقاہله کرکے اس مخطوطے 
کی تصحیح بھی کی ھے. اس طرح کی تصحیحات اور حواشی رواں 
نستعلیق میں ملتے ہیں' . مخطوطے سے اس طرح کی کوئی اطلاع فراھم 
نہیں ھوتی کھ بہ نسخہ کب اور کہاں لکھا گیاء کس نسخے سے نقل گیا 
گیا اور نہ کات اور مصحح کا کچھ حال کھلتا ھے 
خطوطے کا نام سرورق پر ١(‏ الف) جلى قلم سے خط شکست میں , 

مخطوطے کی روشنائی سے ختلف روشنائی میں اور متن کے کانتەوں کے خط 
سے ختلف خط میں اس طرح دیا ھوا ھے : 

۷۸۹۰ کاب تاویل التشاہات ف الاخبار والایات / 

دستخط نامعلوم ٭ ۱ 
متن ورق ١(‏ ب) سے شروع ہوتا ھے . ابتدائی سطریں یہ ہیں : 

× بسماللہ الرحمن الرحیم .. (؟) وما توفقی الا بالہ 

فصل قال قال المولف فی ھذا الکتاب فی تاویل المتشابہات 

فی الاخبار و الیاتے ۰..() الکلام فیہ مرتب ع لی 

مقدمة و فصول فیقال ...> 
یہ مخطوطہ ورق ۲٢٢‏ ( الف ) پر ان الفاظ پر ختم ھوجاتا ھے 

...٦‏ ومشابہتکم لھم اقرب من مشابهة النصاری لوم 

و لھذا کان بقول صاحب الفصوص ان النصاری' انما کفروا 

لانہم خصصوا اذ عندہ جمیع الموجودات ھی ہمنزلة ماتقولە 

التصاریٰ فی ا مسیح عليہ ااسلام > 
ایسا معلوم ہوتا ھے کە غالباً البغدادی کی کتاب ہ تاوبل التشاہات > کا صرف 
بھی نسخہ دنیسا میں موجود ھے . بروکلمن نے اپنی )):١٦((‏ کے تکملے میں 





)١‏ تاأویل التحابہات ورق ٦‏ تب 
)٢(‏ و (۴) بیاض ف الأصل 
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ذخیرۂ سہحاں اللہ کی عولہ بالا فبرست کے حوالے سے ×تاویل المتشابہات ٭ 
گے ضرف ای نسخے کا ذکر کیا ہے' . ابھی تک اس کتاب کا کوئی دوسرا 
تب رام کے علم تن بن اکا ھهے: 

7 لکھتے ہوئے افسوس ہوتا ہے کہ مذکورہ مخطوطے کے مطالعے سے 
معلوم ہوا کہ يہ .ہ ہ تاوبل التشابہات ؛ کا سخہ ھے اور نہ اس کی تصنبف 
سے عبدالقاہر البغدادی کو کوئی واسطلہ. اس کا عفاد یہ ہوا کہ البغدادی کی 
٭تاویل المنشاہمات ہ کا کوئی سنہ اس وقت دنیا میں ٭وحود ہیں یا کم از کم 
علمی دنا کو اس کے وحود کی حر ہیں۔ 

یہ مخطوطہ البغدادی کی ٭ نویل الدغابات ؛ کے ہام سے کیسے مغہور 
مو گا اس کے بارے میں قیاس بہ ھے کہ ذخیرۂ سجان اللہ کے فبرست 
نگار کو مغطاوطے گے سرورق کی ارتا ان گے سن کی اظائن غارت' 
اور اس عارت سے جو ور ق ٣۴‏ الف کے حاشیے پر لکھی ہوئی ھے مفالطہ 
ہوگیا . حاشیہ ٭ذکورہ کی عمارت حو جلی قلم سے لکھی ہوئی ہے يہ ھے: 

ہ٣‏ من قرأفی ھذا الکتاں و ھوالعدد الفقیر آلی رہہ احمد بن 

یوسف الدعاصی' عفر وقابل ىہ نسحتہ آاتی نقاہا منہ بخطه 

سادس حرم ا حرام سالتةے حمس و سبعین و تاثمابة 

من الہجرة الضویة > 
جس گا عطاب یہ ھے کہ کسی احمد ن یوسف نے اس نسخے گا اہ صرف 
مطالعه کیا بلکہ اسے ّل کیا اور منقولہ نسخے کو اس اصل سخے سے 
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مقاللہ بھی کیا . اور یہ کام ٦‏ محرم ۳۷۵ھ کو سرانحام پایا۔ 
یڑ کوڑة عمارت دراصل تسلسل ھے اس عبارت کا حو ورق ١١‏ بت 
7 شروع ہوتی ھے جس کے الفاظ یہ ہیں : 
دالحمدل الذی ھدانا لھدی طاعتہ وجعل العلم شرفابەو ہو 


ریع للموسن وشفا الہ لعمادہ المتمین و شرح صدورھم* 0٦‏ 





٦٦۷+ 0(‏ (۲٢)ر‏ (۴۲) کمامر |)) کذاالاصل م()) کنا 


لی 


مذکورۃ الصدر تینوں عبارتوں کو ذخیرۂ سجان اللہ کے برست نگار 
ہے بغیر مزید تحقیق و تفحص کے صحیح تسلیم کرلیا اور یہ نتیجہ نکالا 
کہ یہ اویل ا لمتشامات > نام کی کسی کتاب کا سخہ ھے اور ٣۳۷۵ء‏ نے 
ہلے لکھا جاچکا ہے . باقی کام آسان تھا . حاجی خلیفہ کی ہ کشف الظنون ء 
میں ×تأویل التشانہات ٤‏ کے نام سے عبدالقاہر البعدادی کی ایک کتاب مانی 
ھے اور ظاھر ھے که البغدادی ۳۷۵ ھ میں زندہ تھے اس لیے وھی اس 
کے مصنف ہوسکتے ہیں . روکامنء جسے لامحالہ کتب خاوں کی فہرستوں 
پر اعتماد کرنا پڑاء اس کے علاوہ اور کیا کرسکتا تھا کہ ذخیرۂ سبجان اللہ 
کی مطبوعہ فہرست کے حوالے سے اس اطلاع کو اپنی کتاب میں درج 
کردے . اس کا نتیجہ یہ ھوا کہ ایک قطعاً ہے بنیاد بات پوری علمی دنا 
میں حقیقت کے طور پر رواج پاگئی . 


یہ بات کہ فھر ست نگار سے کھلی ھوئی غلطی سمرزد ھوئی مندرجهہ ذیل 
حفائقی سے ثابت ہوتی ہے : 

)١(‏ مخطاوطے کا نام جو سرورق پر لکھا ھوا ھے وہ متن کی کتابت 
کرنے والے دونوں شخصوں کے علاوہ کسی تیسرے آدمی کے ہاتھ کا لکھا 
هوا ھے . اس کی روشنائی ھی متن کی روشنائی سے مختلف اور رنگ 
میں پھیکی ھے . یہ دونوں ناتیں اسی طرف اشارہ کرنی ہیں کہ محاوطے کا 


نام بعد میں درج کیا گیا ھے . 


(۲) من کی ابتدائی عبارت جو ہم اور نقل کر چکے ہیں کای 
دڈلسپ هہے . یہ بات سرسری نظر ہو میں معلوم مو جانی ھے کہ اس 
عبارت میں ٭< قال المولف فی > کے الفاظ متن کے اصل کاتب کے ہاتھ 
کے نہیں بلکہ کسی دوسرے کے لکھے ہوئے ہیں اور کچھ الفاظ کو 
چھیل کر متن میں ثبہت کے گئے ہیں . یہ الفاظ اسی روشنائی اور طرز 
تحریر میں ہیں جس میں ورق ٣۴‏ الف کی حاشے کی عبارت د۵ احمد بن 


بی 


)۳( محخطوطے کے آحری سطریں “0 صاحب الفصوص ٦‏ 5 حوالہ ا پنے 
اندر رکھتی ھهیں : اور ر4 (" اعت ال وصوص 44 شح اکر بجی الدین اہن 
عری صاحے ١+‏ وصوصض الحکم " کے علاوہ اور کوئی نہیں میں جن کی 


وفات ۴۸٦١ھ‏ میں هولی . 


5 ۸ مخطوطے میں منعدد حوالے امام اکر مان الجوبنی ) م‎ )٤( 
. امام عر ی )م ٥یَّْٰٰ .) اور امام راری ( م ھ8َ*٭ ھ ا( کے ماع ھی‎ 


مذکورہ امور کے پیش نطر اس بات میں کوئی شک و شبہ نہیں رھتا 
کہ ۳۷۰ھ میں اس کتاں کا, جس کا ےه مخطوطه ھے؛ کوئی وجود کسی 
طرح مکن عی ہیں اور محطوطے کی لوح پر کٹاب کا نام نیز ورق ۱۴ (الف) 
کی عبارت کو واع ین تو کت نام سے ماتی ھے صریحی جعل 
جو ان بوجو کر کی عتمد گے پیا ظر عمل میں لارا گیا ھے× اور 
يہ مقصد ظاہر اس کے علاوہ کچھ نہیں معلوم هونا کہ سجان اللہ خاں 
مرحوم کو جنھیں نادر کتایں جمع کرنے کا شوق تھا اور جو رئیس آدمی 
هونے کی وجہ سے اس طرح کی کناوں کو گزاں قدر معاوضے کے 
دریمے حاصل کربہے کی استطاعت ھی رگھتے تھے ء فریب دے کر یہ 
ہاور کرانا تھا کہ مخطوطہ ہایت قدیم ھے اور هوسکتا ھے کہ اس طرح اس 
کی کائی قیمت وصول کی گئی ہو بعد میں علیگڑھ مسلم یوںیورسٹی لائبروری 
نے اس ذخیرہ کو حاصل کرکے جس فپرست نگار کے سپرد اسے کیا وہ 
بھی اسی فریب کا شکار ہوگیا. اس طرح یہ نسخہ اُن دسیسه کاریوں کا بڑا اچھا 
نمونہ پیش کرتا ھے جو مخطوطات کے سلسلے میں ختلف سطحوں پر عمل 
میں لائی جانی ہیں. یہ محطوطہه جہاں ان حضرات کے زعم باطل کی پردہ 
دری کرتا ہے جو مخطوطات کی فبرست نگاری یا ان کی شناخت وغیرہ 
کو محرری کے پیشے کے مائل فرار دیتے ھیں وھیں یه ھی بتاتا ھے که 
علمی تحقیق کا کم از کم ایک جزہ ایسا ضرور ھے جس کا وجود فہرست 
نگاروں کی غلط فہمی یا غلط فہمانی کا رھین منت ھے . 


بی 


خطوطے کی شناخت 


امام راری اور شی شس و حوالوں سے ےہ بات 1 بھینی عاور ہسمے 





معلوم ہوجاتی ھے کہ یہ محطوطہ جس کتاب کا نسخه ھے اس کا زماہہ 
تصنیف اں دونوں حضرات کے زھانے سے متاحر ھے . یہ کتاب کون 
س سے ان رعاملے من سی کات سی گرس قان ما میں ھت 
نے تاؤرل کے صحیح مفہوم کو پیش کرئنے ہوئے ورٹی ٢‏ اب پر لکھا ھے : 

٣×‏ وقد سطا الکلام ق ذلک ٹی القواعد و غرھاء 
رق ٣۴‏ ب پر پھر یہ عبارت سامنے آتی ہے : 

و کما ٹکھما لی ذلکی قیق جواں الاعتراضات المصربة 

علی الفتبا الحمویة و فی غر ھذناء 
ورق ۴۴ ب پر ملنا ھے کہ ہم نے اس مسئلے پر × الاحونة ااصریة ء میں 
مغمل کلام کیا مے . ۱ 

یه بات پہر حال یقینی ور پر معلوم هے ک٭ افتوی ال وه ؛ کے .صف 

امام ٭ابن تیعیہ ٤‏ ہیں. امام ابن تیميہ اور ان کے معاصر علماء میں جو 
؟شکش عقائد کے بارے میں ھوئی وہ امام صاحب کے اس رہ۔الے 
سے شروع ھوتی ھے جو ۹۸١ھ‏ میں ابھوں ہے اھل حماہ کے ساسلے میں 
تدرزیں کیا تھا اول ضس اشن امطتاہ کا موم ھرات سے سا راف نی ا3 
گے پاس آیا تھا. يہ رسالہ ‏ فتوی الحمویةء کے عنوان سے ھندوستاں میں 
امرنسر میں چھپا اور مصر سے ابن تیمیہ کے ہ حموعة اارسائل الکری ء٭ کے 
ص ٤٤١٦۔٥۷٣٦‏ جزہ اول میں ١‏ العقیدة ا لحمویة الکمری؛ کے نام سے طہع 
ہوا . اس رسالے پر علماء مصر نے سخت اعتراضات کے چاچه اں ہمه 
نے چار جلدوں میں ان اعتراضات کا مفصل حواب لکھا اور یہی وہ کتاں 
ھے جس کا نام <حواب الاعتراضات الصریق علی الفتیا الحا وق“ ھے اور 
جس کا حوالہ ھمیں زیر بحث خطوطے میں ملتا مے جیسا اوہر نایا گیا۔ 


< ا(ھُواعد ء ہا ٭ المَاعد ۃَ كََّ گے نام سے وی اہن تہمی4 کی ممنعدد تصانیِف 


ٴ۹‌٤‎ 


مشہور میں' ان تبھ۔4 کی ُ4 عادت ھے 1 وہ گنی مسئلے ار لکھنے اوقت 
کے 


انھوں و اٰس ماع بر تمصبلیل بحث کی ھے . چنانچه 0 جواب الاعتراضات ۹6 


:2 انی اُن دو۔ری کتاہوں 3 حوالہ د نے چلے جاتے ھہیں جن میں 
کے حوالے ان کی دوسری گتاہوں ہیں !لی ماتے هن مثل رسالہ )) ا عف6 
میں لکھتے ہیں ۰ 

دوقد اجەت ق مسئلة القرآں و ا حرف ۲ الصوت وما 

وقع گی دلک مس اامزاع و الاصطرات ٹی ۱ جواب 

المتدا اآادمٹھ4 ہ٠‏ ووصلت اُول ھا و ق مسئلة العرش 

و یھ ! و کذلک یق × جواب الفتیا المصررة ؛× وقد 

تو نوہ 
ذوسری >5 اسی را4 سم ہه میں رقم طراز ھی : 
)0 ود کتہت حملا ھن الکلام ق ذلک ق ۶× جواب 
الاعتراضات ا مصر ب4 عل الفتیا الج ورة لی 


يہ اھور فیصلہ کن طریقے سے یہ متعین کرےیٹنے ہیں کہ زیر بحی 
مخطوطه ع۔دالقاھر ا'۔غدادی کی کتاب ہ تأویل امتشابہاتء کا نہیں بلکہ بن 


۔ _ 


ی۔ شی گی تص٭ف کا نسحہ ھے . مزید برآں جو شخص ١ہن‏ تیمی4 کے 


اسلوب تحربر کا ادا شاس ھے اور جو البغدادی اور ابن تیمیہ کے انداز بیان 





)١(‏ ابں‌تيميہ کی تصایف کی ایک نہایت مفصل فہرست محمد عطاءاللہ 
حنیف بھوچیانی ہے ہ حیات شیخ الاسلام ابن تیعیہ ٤‏ کے ضمیمے میں دی 
ھے به کتاب شیح محمد ابو زھرہ کی کتاب جداہسں تيمیھ: حیاتہ وعصرہ؛ 
آراؤہ و فقہہ ؛“ کا اردو ترجمه ھے جو ریس احمد جعفری کے قلم سے 
نکلا ھے . اور اسے المکتة السلفیة شیش محل روڈ لاہور نے ۱۹۹۱ء میں 
شائع گیا ھے. مذکورہ فہرست اس کتاب کے ص ۸۰۸ سے .ص ۸۳۰ 
تک ہو یلیل ھولی ھے, 

(۲) الرسالة التسعینیة فی مجموعة الفتاوی لابن تیمبہ ٥‏ : ٣٣۔٣۳‏ 

٣١٣: اِضأآء‎ )۳( 


بل 


اور طرز بحث میں فرق کرسکتا ھے وہ اس بات کو محسوس کیے بذیر نہیں 
رہ سکتا کہ بہ کتاب البغدادی کی نہیں آبن تیمبہ کی چکیدەہ قلم ھے . 

خطوطے کے تفصیی مطالعے سے معلوم هونا ھے کہ یه کناب امام رازی 
کی تصنیف ہ تاسیس التقدیس' ٭ کا مفصل رد ھے . ذبل میں یش کردہ 
امور اس بات کو ثابت کرتے ہیں. 

)١(‏ ابن تیمبہ بار بار ٭ قال الرازی ؛ کم کر امام رازی کے اصل 
الفاظ نقل کرتے ہیں پھر ان کے خیالات کی تردید کرتے ہیں مثلأً 
دیکھے ٤:‏ آلف]؛ ۸ تب ؛ ۱۷ ب؛ ۱۹ الف ٢١٢‏ الف؛ ٦٦‏ الف؛ ۲۷ ب؟؛ 
۹ الف؛ ۲۹ ىب ؛ ۳ب ؛ ۳٣‏ رب ؛ ۳۸ب ؛ ٣۷‏ آاف؛ ۷؛؟ب؛ ٥٢‏ 
الف ؛ ٥٥‏ ب؛ ۸۰ آلف؛ وغیرہ ان سب مقامات پر < قال الرازیء کے 
الفاظ موجود ہیں . 

)٢(‏ اسام رازی اور ان کی تصنیف کا ذکر کہیں اشارة کیا گیا ھے 
مثلاً : ۱۳ الف پر دواما کلام المؤسسە ١٥٥‏ ب پر ہ وھذا الەؤسس قد اعترف > 
۸ ب پر <فماذکرہ ھذا ااؤسس و امثالہ من الأویلات ٠٦ +٦‏ سب پر 
ہ ماذکرہ الؤسس ) 

اور کہیں صراحة مثلاٗ : ۳٣٣‏ ب پر ہ وسنتکام علیہ ان شاءللہ علی ما 
ذکرہ الغزا ی وغیرہ اذا تکلمنا علی ما ذکرہ الرازی فی اافرق بین مابؤول وما 
لابؤول ہ؛ یا ۱۰۷ الف پر < فال الرازی فی تأسیسه> 

)٢(‏ ابن تیمبہ ئے ھر جگہ ہتامیس؛ کی مکمل عبارت نقل کرئے 
کے بعد اس کی تردید کے لے قلم اٹھانا ھے ٢.‏ زیر نظار مخطوطے اور 


٠. ں4 کتاب مصر سے ذ(< اسان التقدیس 4 21 نام سے یی ھے‎ )١( 





حاجی خلیفہ نے کشذف الظنون میں اس 3ت نام ر ناش التقدیس ) دبا ھے 
اور ہی نام اپنی معنویت کے اعتبار سے زیادہ ]۰-_ حبح معلوم ۶ ھے 


مشہور تھی . 


"۹۱٦ 


اسشی اھ کی طاوع جس - ھی اش )کا فان این 
بات کو پیرے طور پر واضح کرتا ہے . چند مثالیں کائی ہوں گی . 

ام مختاوطے کی اتدائی صضارت جو ١‏ اف پر ھے دفی تأویل المتشابہات 
فی ال حار والأبات و الکلام يہ عرتف علی عقدەة و ہصول > أساس التقدیس ء 
مط۔وعہ کے ص ۹۸ پر ملتی ھے . 

ب ۔ محطوطے کےورق ۴ اٴف کی عمارت ہ اما اللقدمة فہی اثبات ان جمیع 
وی الا ۔لام مقرون باب لا ند من اویل فی عض ظاافر القران و الاخبارء 
کروی ٥ے‏ ض ۹۸ نا ص ۹۹ پر دیکھا حاسکتا ھے . 

ح ۔ مخطوطے کے ورق ٣‏ الف پ, اس تیمیہ نے کہا ہے الم ذکر تسعة 
عشر وچہا بعد مسا دک مس لصوص الدا علی نفی ال٣جسم‏ فی ااوضعین > یہ 
ای۵ و[2وس تا ساس ؛ کے صفحات ۹۹ تا ۱۰۴ پر موحود ہیں۔ 

دے آساس ٤‏ ضص ۹ کی عمارت × الوحہ الثانی ... وکل ذلک تأویل ہ 
اور اس پر رد محاوطے کے ورق ۸ ب پر ملتا ھے 

پیش کردہ امور کے بعد اس میں شک کی کوئی گنجائش نہیں رہ جاتی 
کہ یہ مخطوطہ امام رازی کی کتاب ہ تاسیس التقدیسە کا وہ تفصیلی رد ھے 
جو اس تمہ کے قلم سے لنکلا اور بە ھی معلوم ہوجاتا ھے کہ جن 
الماظ کو چھبل کر < قال الواف فی ؛“ کے الفاط محخطاوطے میں بت کے 
گیے وہ ہ قال الرازی ٭ تھے ۔ 


ختاوطے کا نام 


يہ نات المتہ باقی رہ حاتی ھے کہ اس کتاب کا نام کیا ھے . ابن تیمیہ 

گن ججری تفارفص نے ۰" ہوتا ھے که ٍ رازی کی ەنا میس 

کے رد میں حوکتات اهوں‌نے لکھی اس کا نام ٭ بیان تلبیس ا مہەیة فی امیس 

بدعہم الکلامرة * یسا ×٭ تخلیص التلبیس من کتاب ااتأسیس ٭ ھے جبسا کہ 
ذیل کی عبارت سے معلوم ہوتا ہے : 

<۔ اوصحنا ڈلک ھی ہ بیاں تلبیس ا جھمیة فی تأ سیس بدعہم 

الکلامیة ٭ و یسمی یسمي ابضاً تخلیص ااتلبیس من کتاپب 





۷ 


الین ٭ الذی وہہ )3 او عہد اللہ الرازی ۹ 


الصفات الحمریةء ' 


ىعی 


اعت نے اس کات ک2 کی معتاق ابی اتا شی ٹا سن ۶م 
الکلامیة ء٤‏ کے نام سے کئی جگہ کیا ھے مثلاً اانسعینیة هی میں ص ٢۲ء‏ 
۲ء ۳ءء ۲۲۴ اور ۲٥٢‏ پر اور ہ تفسیر سورة الأاخلاص'میں ص ۱١١‏ پر. 

چنانچہ اب یہ بات دوٹوک طریقے سے کہی جاسکتی ھے که زیر 
نظر مخطوطہ امام ان تیمیہ کی کتاب ہ بیاں تلپیس ا حجہمية فی تاسیس بدعہم 
الکلامیةء کا ایکم نسہ ہے . یہ کتاب چھہ جلدوں میں لکھی گئی تھی. 
اہن عیدالہادی نے اس کتاب کی بہت تعرریف یی ھے اور لکھا ھے که يہ 
کی یا کا کی نت پا ان 6ا ٣ا‏ سی گھ او دای سن ون 
جہمیہ کے تمام اسرار کی پردہ دری کر کے انھیں بالکل ہے نقاب کردیا ھے . 
اس کی اھمیت کا بہ عالم ھے که اگر اس کے حصول کے لیے چین کا 
سفر بھی کرنا پڑے تو سمجھنا چاہیے کہ رانگاں نہیں؟ . 


زےخةُ عایگڑھ 

)0 ہہان تلہیس 6 ۴ زیر نظر خماوطهھ کاب 3 مکمل اس45 معلوم 
نہیں ھوناے مخفاوطہ اچانک بغیر گتی تمھعد با ٭قدمے کے شروع ھوجاتا 
ھے لیکن صرف اتنی بات سے یہ نتیجهہ نکال لینا درست نہیں ہوگا کہ یہ 
مخماوطہ ناقص الاول ھے کیونکہ ابن نیعیہ کی اکثر کنایں اسی طرح شروع 





)١(‏ الرسالة التسعینیة فی مجموعة الفتاوی لابن تیمبہ ٥٥:‏ : ۷۲ٴ نیز 
دیکھیے اہن تیمیە کے شاگرد ابن‌عبد الہادی کی کتاب ہ العقود الدریة ٭ ص ٣۸‏ . 
اس کشاب کا نام عطاءاللہ حنیف بھوجیانی نے بھی ہ حیات ابن تیعمبہ > میں 
(مر ذکرہ) ص ۸۳۳ پر کتاب نمبر ۳٣۳‏ ہسلسلہ کتب عقائد و کلام دیا ھے . 

)٢(‏ الطبعة الحسبنبة, مصر ۱۳۲۳ھ. 


)۲( ابن عمد الہادی : المقود الدریة صی ۲۸ 


م۸ 


ہوجانی ہیں' مثال کے طور < موافقة صریح العقول لصحیح النقول ٤‏ وغیرہ 
لیکن مخطوطے کی اخبری عبارت سے یہ تیجہ نکالنا صحرح ھے کہ مخطوطہ 
نامکمل اور ناقص الآخر ھے . 
اِس کے علاوہ مخطوطے کے متعدد مقامات سے معلوم ہوتا ھے که مصنف 
ان :اور سس آگۓ چل کر گفتگر کرےگا مثلاً ورق ۳۱ ب پر ھے < وسنتکلم ان 
شاء اللہ علی ما دکرہ العزالی وغیرہ اذا نکلمنا علی ما ذکرہ الرازی فی الفرق ہیں 
ماہوؤل وا لا پڑول ٭ یا ورق ٢٥‏ ب پر آتاھے ہسنتکلم ان شاء اللہ تعالی علی ما ذکرہ 
من القانون ٭ لیکن زبر نظر مخطوطے میں اس طرح امور پر بعد میں 
کہیں گفتگو نہیں ملتی. اس سے بھی معلوم ہوتاا ھے کہ مخفاوطہ نامکمل ھے . 
اِس کے علاوہ جیسا کہ ابا گیا کتاب چھ, جادوں میں لکھی گئی 
تھی اور اس ضضامت سے ظامر یہی معلوم ہوتا ھے کہ مکمل × سس ء 
ان نفد عوکی مگ ٤‏ اوراق کا علیگڑھ کا یہ نسخہ امام رازی کی 
دنا یس التقدبس, کے صرف ٦٦۹‏ صفحات کی تقید پر مشتمل ھے اور اس 
طرح ہ سیپس ٭ کی ٭القسم الثای: کے ایک مختصر حصے بعنی مقدمهہ اور 
پہلی آٹھ فصول کی تردید و تنقید ھمارے سامنے پیش کرتا ھے جن کی تفصبل 
حسب ذبہل ھے : 
القسم الثانی : القدمة نی التاویل ؛ الفصل الاول فی اثان 
لفظ الصورة ؛ الثانی فی لفظ ادخص؛ ؛ الا فی افظ 





)١(‏ اس کی وحہ غا۔اً یہ ہے کہ ابن تیمیہ کی اکثر مطبوعہ کتاہیں 
٭ الکواکب الدراری ٭ سے نقل کر کے چھابی گئی ہیں ٠.‏ ہ الکواکب ٭ اگرچہ 
۷ مسنداحمدء کی اہواب البخاری کے نمونے پر ایک تہویب جدید ھے جو ایک 
جنبلی عالم معروف بہ علی بن حسین بں زکنون (م ۸۴۷م) کی کوششوں کا نتیجہ ھے 
مگر مصنف نے اس کتاب میں ابن ٹیمیہ اور ابن قیم کی متعدد کتابوں کو 
پورا پورا نقل کردیا ھے ہ الکواکب ء ۱٣١‏ حلدوں میں تھی جنءیںکی٤٤‏ جلدیں 
اب بھی دارالکب الظاھریة دمشق اور دارالکتب الصریة تاھرہ میں حفوظ 
ہیں ( حیات امام ابن تمہ ص ۸۰۴۳). 


۹ 


لنفس ؛ الرابع فی لفظ الصمد ؛ ا حامس ف لفظ االقاء؛ 
السادس فی لفظ النور ؛ ااساہع فی ا لحجاب ؛ الەامن قی القرب' 

اس کی تائید کہ یہ نسخہ نامکمل ھے اس بات سے بھی ہوتی ھے 
کہ اعام رازی کی کتاب ہنا میس ٭ علاوہ اس مواد کے جو عذکورم ٢٢‏ 
صفحات میں پایا جاتا ہے اور جس پر ابن تیعیہ کی تنقید اس نسخے میں 
ملتی ھے اپنے اندر مزید ایسے خیالات و نطربات رکھتی ہے جو ابن یہ 
کے نقطه نظر سے کہیں زیادہ قاہل اعترزاض میں . مثال کے طور پر وہ فدول جو 
بج و بزول (اساس ص )۱٢١‏ تجلی و ظہور (أساس ص ۱۳۸)ء وج 
(أساس ص ,)۱١١‏ عین (أمسماس ۸ء نفس (أساس ١٥۱)ء‏ ید (أماس 
ص )۱٥١‏ ء قبضہ (أساس )۱٥١۹‏ . کف (أساس ١٦۱)ء‏ انامل (أ۔اس 
۹ءء جنب (أساس ۱۷۰)ء ساق (أساس ۱۷۰), ضحک (أساس 
)٥‏ اور ان کو خدا سے منسوب کرنے سے بحث کرتی ہیں یا جن میں 
آیات کو محکمات یا متشابہات قرار دینے کے اعولوں پر گفتگو کی 
جو خدا کے بارے میں جسم و جہت کے انتساب سے متعلق ہیں. یہ 
سارے موضوعات اہن تیعیہ کے محہوب کلامی موضوعات میں سے ہیں اور 
انہ پر پحنی:و گفتگو ان کی ذرتی افکر کے اساسی آعرا میں سے ھے : ان 
ابدالہائی نے اس کاب کے بارے می جو کور کہا ہے اس سے نو 
یہی معلوم هوتا ھے کہ اس طرح کے بنیادی اور اہم مباحف کو ابن تیمیہ 
نے نظر انداز نہ کیا ہوگا . 

چنانچہ علیگڑہ کا يہ نسخہ ناقص الاول و الآخر معلوم ہوتا ھے . 
علاوہ بریں درمیان میں مختلف مقامات سے بھی اس کے اوراق غائب ھیں. 
اوراق کے نمبر جیسا کہ پہلے بتایا گیا اصل کاتب نے تو ڈالے نہیں ھیں۔ 
بعد میں کسی نے پنسل سے لکھ دیے ہیں اور غائب .شدہ اوراق کا بنہ 
صرف ترک (اگلے ورق کا پپلا لفظ جسے پچھلے ورق کے اختتام پر 
حاشیے میں لکھا جاتا ھے ) کے اگلے ورق کے پہلے لفظ سے مطابق 


۱۲١ الأ ساس (الطبوع ) القسم الثانی ۹۸ ۔‎ )١( 


یل 


نہ هونے سے چلنا ھے . مثال کے طور پر ٭ فیأخذء اور ٭ من صورة ٭ گے 
الفاظ جو االثرتہب ورق ۷ں اور, ۸۸ ب کے حاشبے پر بطون اترک 
لکھے هوئے ھیں ورق ۸ لف اور ۸۹ الف کے پہلے لفط سے مطابقفت 
نہیں رکھتے جس سے بنتہ چلتا ھے که ورق ۷ اور ۸۸ ب کے بعد 
کچھ اوراق غائب میں اور بہ پتہ چلاہے کا کوئی ذریعہ نہیں که ان دونوں 
جگہوں سے گنٹنے ورق غائب ہوے ہیں٠‏ بعض حگہ ترک کو .القصد مٹادیا 


2 ھے . عالباً 4 چھپانے یئ لیے کہ اس مقام سے اوراق غاب ھیں. 


عطوطے کے دوسرے سحے 
وسوو٘ٗووومسسححححٌحعحسےی-۔ 





ہ ببان ٹلبیسںہ کے نام سے بروکلەن کے یہاں کسی کتاب کا ذکر 
نہیں نان + الے ہ قش ٹامیسں ا لہمبة٭ گے ام سے ان ٹیمیة کی ایک 
تصنیف کے ایک مخطوطے کا ہہ روکس ہے ایڈن کے کنے تغالہ میں دیا عے' 
اور یه بتایا ہے تا واری ین کی ات گار سے ان 5 
مطلب بهھ ھے کہ ×ئقض پازی الجح۔ه ایک دوسرے نام سے 
ہج ببان تاسپسں ٭ ھی کا ایک نسحہ ھے . ×اقض تاسیس٭ کے اس نسخے 
کا ذگر ۷۸۷۰۰۸۰۰۷۶۲ ۰ کی مرآب کردہ رست محطوطات عریه مخزونة 
کتب حانه لیڈن میں بھی موجود ھے' . يہ فہرست تشریحی نہیں اور نہ 
نشریحی فہرست دستیاب ہوسکی. جس کی وجه سے يہ نہیں معلوم ھوسکا 
کہ ×نقض امیس ء کا یہ سحہ مکمل سے با یں ٭ قش ناسس 4> ضس گے 
زیر عنوان بروگلمن ہے الہیاتی فیکاتی کی فبرست ػتب ھرتب کردۂ 
قوام الدین کے حوالے سے ان تبعبہ کے ایک مخطوطے کی نشاندھی 
کی ہے جس کا نام درد ا حہمیة والزنادقةء ھے روکلمن کو خود اس 
بارے میں تامل ھے کہ یہ دردالهہمةء اور ٭ نقض النأسیٍس ٭ دونوں 
ایک ھی کتاب کے دو مختلف نام ہیں با بہ دو مختلف کتاہیں ہیں . 





۷۸ رقم‎ ۱۲۴ : ٢ تکلمہ‎ )١( 


(۲( 0 ٣(٤٤ہ‏ ×3× طاسا ٭ط: :۸۷:۰ زط5 ۷۸ہ ۲ درا1350] ۲۰۰۷۱۰۰5۰۷٥٣:‏ 
,ؤ5 3 .۸۸۰ .۸411 19577 دامھاءء ط٥1۰‏ ٭ط؛ صد فصمدا ۶ ااہ۶) ×٭ط؛ہ ام ۱41۰م] ]ہ 


۲۹ 


الویانی فیکلٹی کی فبرست بھی میں دستیاب نہیں ھوسکی جس کی وجہ سے 
اس بارے میں یقین سے کچھ ہیں کہا جاسکتاء علاوہ بریں 
محمد زاھد ااکوثری نے اپنی کتاب ٭ صفحات الرمان علل صفحات العدوان م' 
میں ابن تیمیہ پر تنقید کرتے ہوئے لکھا ھے : 

٭ فلیقم احدکم طہع گای ‏ وت عامین سن 

للرازی من غیر ذف شیی ولا تصرف فەء' 
جس سے ععلوم برا سے گلا کروی کے آھرہ 0 ھس الامسسے 
کے کسی مخطوطے کا مطالعہ کیا ھے اور جہاں تک قیاس کیا جاسکنا ھے 
کروی کر کات مھ > شا تا کر کی گے کسی ا کب ھت مان لن 
ہوگی . اس کا مطلب يہ ھے کھ ہ بیان تلبیس ٭ کے دو نسخے تو یقینی طور 
سے معاوم ہیں ایک علیگڑھ میں اور دوسرا لیڈن میں اور مکن ھے که 
دو نسخے اور موجود ھوں ایک ترکی میں اور دوسرا مصرء شام یا تر کی 
سی کے کی :اون کت سا ون سرت اون جع ناف کا کان زین 

]١۱۹٦۷ /٥/١١[ 

() قرہ 7 ان شی تنسو طایة 1897ھ 
)٢(‏ صفحات ص ۳۱٣‏ 


جہانگیر کے کتاب خانے 1 ذو کتاہیں 

شہنشاہ جہانگیو کے کتاب حانے کی وسعت اور اەمیت کا اندازہ اس 
امر سے ہوسکتا ھے کہ اسے ورئے میں شہنشاہ اکبر کے شاھی کتاب خانے 
کی ساری کتابیں ملی نھیں ء یہ ذخیرہ اپنی اھمیت اور ندرت کی وجہ سے 
لاٹائی تھا۔ اس سے م تعلق اکبر کا ایک مستند سوان نگار لکھتا ھے' : 

ہار کے کتاب خانے میں اس کی وفات (سنہ ١۰٦٦۱م)‏ کے وقت 
جب کناہیں شمار ہوئیں تو چوبیس ہزار تین )۲٥٥٤٢(‏ قلمی نسخے خوبصورت 
جلدوں سے مزین ملے . ان مخطوطات کی فیمت ٦٦‏ لاکھ روپے سے زاید 
تھی . ھر نسخے کی قیمت کا اندازہ ۲۷ اور ۳۰ ہونڈ کے درمبان تھی اور 
ور کاب سا کی یت جو بات لاک نیا گی جرمامو ا1 

ان کتابوں میں اکبری دربار کے ملک الشعرا فیضی کے کتاب 
خانے کی وہ منتخب اور نفیس ٥٣٤*‏ کشابیں بھی تھیں جو شاعر کی 
وفان کے بعد شاھی کتاب خانے میں منتقل ہوئی تھی. اکبری عہد کی 
جمع شدہ کتاہوں پر مستزاد وہ مخطوطات اور نفائس ہیں جو جہانگیر نے خود 
جمع کی نھیں یا اسے بطور نذر پیش ہوئی تھیں۔ 

جہانگیر کے عہد میں شاھی کتاب خانے کی کتاہوں کی تعداد کیا تھی 
اس کے متعلق یقین سے کچھ نہیں کہا جاسکتا؛ لیکن ظاہر ھے کہ ان کی 
نعداد پچیس هزار سے بہت زیادہ رھی ہوگی ٠‏ قیاس ھےکھ سب کتاہیں نہیں تو وہ 
پیشتر کتابیں جانگیر کی تحریر سے مزبن ھوں گی جواس نے خود حاصل کیں 
یا اسے پیش ہوئیں. اس لیے کہ اس کا معمول تھا کەہ جب کوئی اہم 
کتاب اس کے کتاب خانے میں داخل ہوتی تو وہ اس پر کناب خانے میں 
ال فزتو' کی تریح ال ظوسی نیم کرات اف کا می 
جہانگیر کے کتاب خانے میں رہ چکی ہیں چند ھی کناہیں بای بچ گئی ہیں ء 
)١( ‌‏ ابوالفضل : آیین اکبری ۹۱۰۱)؛ 


24 .ط ام:اج١۸۸‏ ٢٢٢۲غ‏ ع۸ا :4]50 ر 4,5711 ۷۸ 


بین 


ان پر جہانگیر کی تحریر دیکھی جاسکتی ھے . یہ کتابیں مشرق و مغرب 
میں پھپلی ہوئی هیں لیکن ان کی تعداد بہت کم ھے . ضرورت ھے کە 
ایس کتاہوں کی تلاش جاری رکھی جاے اور انھیں منظر عام پر لائی 
جائیں. فی ا حال ان دو مخطوطان کا ذکر کیا جاتا ھے جو جہانگیر کے کتاب 
خانے کی زینت بن چکی ہیں اور اس کی تحریر سے مزین ہیں اور جامعه 
علی گڑھ کے کتاب خانے میں محفوظ ہیں۔ 

* ٠ ٭‎ + 

سعد الدین مسعود بن عمر بن عبد اللہ التفتازانی (۷۱۲ھ ۔ ۷۹۲)) 
بیان و معانی اور منطق کے ائمہ میں شمار کیے جاتے ھیںء وہ خراسان کے ایک 
شہر تفتازان میں پیدا ہوئے اور سرخس میں انھوں نے ؛قامت اختبار کی . 
* الشرح الطول٭ جو زبان پر صرف د الطول ٤‏ ہوکر رہ گئی ھے درسبات کی 
مشہور کتاب ھے اور شائد نفتازانی کی تصائیف میں سب سے زیادہ مشہور . 
یہ کتاب ہندستان میں ایک زمانے سے درس و ندریس میں رھی ھے اور 
کثرت سے اس کی شرحیں اور حواشی لکھے گیے ہیں ۔ 

* مفتاح العلوم ٤‏ للسکاکی کا خلاصہ ہ تلخیص اامفتاح ء کے نام سے 
القروینی (خطیب جلال الدین ابوالعا ی حمد بن عبد الرحمن بن عمر) متوفی 
۹ نے کیا ہے ء <الشرح الطول > اس ه تلخیص الفضاح ٭ کی شرح 
ھے جو تفتازانی نے سپردقلم کی ھے'۔ ‏ ان کتابِ کا بہت قدیم سخہ ۷۹ہ 
(تصنیف کے ایک سال بعد) کا لکھا ہوا کنب خانه خدا بخش بانکی پور 
سں برع ھا رقم ؛< ۲۱٥٢‏ , یہ کتاب هندستان میں ىار بار چھپی ھے 
طہع لکھنؤ ۱۸۷۸ء ۱۸۰۹ء اور طبع بهوہال ۱۳۱۱ء قابل ذکر ھے . 

)١(‏ آن کے ان فروم رخرامی کے لے دیکیے: 

حاجی خلیفہ : کشف الظنون ٣‏ : ٤٠٥؛‏ 

6 .اممت8 ,995,! 647 ردصحصداماءہ+ 
۱٥١ )۳(‏ ۔.صد :سممفادوظ اہ ہ۸۸( ہماہ٣.‏ اد ء٤‏ 5ٴ+ل دا إہ .اہ 


اود 


ذحیرۂ حسیب گنج میں ×الطول؛ کا ایک قبمتی نسخہ محفوظ ھے' 
سر چانگ کے کان غانے 'میں رو کا اس اؤر جن پر انگر گی تخریر 
اور تبرە امرا کی ەھر بن اور متعدد ہ عرض دیدہ ء بت ہیں . شاہجہانی اەرا 
میں صادق خاں ء عثمان حانء عالملگیری امرا میں عبداللہ خ ن قابل ذکر میں . 

م پر جہانگو کی تحربر بت ھے, کسی غاط کار عحاف نے 


أوح 
طرح کاٹ درا ە ھر سطر ہیں انگ 5 


زگ 


عات اس تحریر کے کچھ۔ الفاظ 
کٹ گئے ہیں. تحریر بٍ ۹ سفاریں ہیں جو ذیل میں درج کی جاتی ە 
اللہ اکر 
مطرل در عام فصاحت [ و بلاغت ] 
بخط سید الحققینڑو سد] 
المدققین میر سید [ شریف ] 
جرحتائی ... ' [بعد ملا] ' 
حطه داخل کتات خانهُ [ایں نیاز ] 
وف گان ای ظور وة ۷جس 
مطابق ٣۰۲۳‏ ھجری [حررہ 6 
نور الدین جمانگیر :ن 


)0( آواں صدر بار جنگ مرحوم نے اپنے اہک مضمون میں جس کت 
عنوان )0 شاھی کتاں خانوں کی کتابی کاب خانه4 حسب گنج میں ء ھے 
اس نسخے پر بھی چند سطریں لکھی ہیں. اس میں جہانگیر کی تجریر 
مرج 1 ھے اور ةوسین میں اہنے تجویز کت ھوئے الفاظ درج کن میں . 
دیکھیے مقالات شروانی : ٦١٤‏ 

)٢(‏ یہاں ایک لفظ پڑھا نہیں جاتا ۔ 

()١(‏ جانگز نے ھ ملاحفاہ *٭ اس طرح لکھا ھے کہ دملاء ایک 
سطر میں اور جظ ء دوسری سطر میں آیا ھے . 

٤‏ 1 صدر بار جنک بے حررہ محمد نور الدیں لکھا ھے ایکں جہانگپر 
کی کسي تحریر میں ہ محمدء درچ نہیں ملتا 


ر 


اوح کتاب پر جہانگیر کی تحریر کے اوپر ایک عدور مہر ھے جو 
پڑھی نہیں جاتی اس کے علاوہ اس صفحے پر چھہ مہریں اور درج ہیں . 
سب سے نمایاں ہر عنایت خاں شاھجبانی کی هھے جس کے نیچے 
عنایت خاں کے قلم سے عرض دبدہ کی تاریخ ثبت ھے : ×۲۷ جمادی 
الاول سنہ ۴۳۱ عرض دیدہ شدء . علات خاں کی تن سنہ ۸٦٠٥ھ‏ کی کھدی 
هوئی ھے . اکبری دور کے وزیر منعم بیگ کے قلم کی تحریر وسط صفحہ پر 
درج ھے : ٭تاریخ ۹٤‏ شہر جمادی الاو ی سنە۰... تحویل منعم گ٠‏ نہیں پر 
٦‏ عبداللہ خانه زاد شاہ عالمگیر ٤‏ کی مہر ھے . ایک مہر جو پڑھی نہیں 
جاتی اس کے اوپر ہدویم شہر جمادی الثانی ١٣۱۰ھ؟‏ عرض دیدہ شدہ کی 
تحریر ثبت ھے . یہیں پر عبداللہ چلہی کا عرض دیدہ لکھا ہوا ملتا عے 
اور قریب ھی ۱۳ شعہاں ۱۰۹۹ کا لکھا هوا عرض دہدہ اس کے اوپر ملتا 
ھے اور محمد حسن شاہجہانی کی ھہرثبت مھلتی ہے . اس صفحے پر جلی قلم 
ے کتاب کا تمبر ھ اول اول ٥‏ دبفرج ھے جسں سے معلوم ەوتا مے کہ 
اھی کتاب خانے میں بہ خاصہ اول کی چیز سمجھی جاتی تھی . کتاب کے 
آخری صفحے پر قاہج خاں اور چند دوس سے امرا کے عرض دیدہ 
ثبت ملتے ہیں . خواجہ عنبر اور سھپل کی تحریروں سے معلوم ہوتا ھے که 
یہ کتاب ان دونوں امرا کی تحویل میں رہ چکی ہے . یہ دوئوں مشہور مل 
کتاب دار ھیں اور ان متعدد محخاوطات ہر ان کی تحریریں اب بھی دیکھی 
جاسکتی ھیں جو ان کی تحویل میں رہ چکی 

طول کے پیش نطر نسخے کا خط پختہ اور عالمانہ هے. حاشیے پر 
گی شرح کے اقتمءاسات بھی درج ہیں . کاب کا نام سید شریف ہے اور ٭ ال 
کتابت ۸۳۹ ھجری. 

زان )کن رات جگ ا تے اک پر رانا عے ورناز انکر نے 
مفالطہ کھایا ھے؛ اس لیے کە میر سید شریف جرجانی کی وفات ۸۱١‏ میں 
ہوئی ھے گویا یہ نسخہ ان کی وفات کے ۲٢‏ سال بعد لکھا گیا مے 
ہقول در بان جنگ ہ کاب کی ھمنامی نے ان کو مر سید شریف کا 


ای 


مرتبہ دیا اور بادشاہ نے جرجانی کا اضافہ کر کے سند بخش دی . اگر علامہ 
جرجانی کی تاریخ وفات پیش نطر ہوتی تو غالباً یہ مغالطہ نہ ہوتا'ء. 

علی بن سحمد بن علی مشہور ںہ شریف جرجانی (۷:۰ ۔۸۱۹ھ) عربی 
گے گرآرن فلا یں و او سا سے الہ کاو کے ھت راو کی 
تصانیف میں ہا حاشہة علی اللطول للفتازانیە استانبول سس ١١٢٢ھ‏ میں چھپ چکی 
ھے'. مندستان میں بھی میر سید شریف کا یہ حاعیہ کئی بار چھپا ھے؛ 
۹ء ۴۰۰ اور ۱۳۱۲ ( طبع لکھنو) کے اڈیشن راقم کی نگاہ سے گذرے 
ہیں . بعض ایڈیشن ایسے بھی دیکھنے میں آئے حں پر ہمطولء کے متعدد حواشی 
کے خلاصے درج سو آن میں می فی گزیت گے غافے کے اونابات 
بھی درج ہیں . اس طرح تفتازانی نت اس تصف سے یر سید شریف کا تعلق 
ثابت ہوتا ہے اور اس لیے جہانگیری دربار کے علما کو غلط فہمی ہوئی 
ووگی کا رش لف لھا سر سداشریت پرخان: گے ماتھد کا لکھا مرا 
ہے آ ماخطلاع ا کک بی مس ا مات سر ساس تاب 
صحیح نہیں ہوسکتا اس لیے کہ نسخے کی تاریخ کتابت اس پر ٤‏ رمضان 
۹ھ درج ہے . اور میر سید شریف ٦۸۱ھ‏ میں وفات پاچکے ہیں ؛ 

* ۰‫ بب * 

کنب خانه مولانا آزاد مسلم یونیورسٹی علیگڑھ میں ایک ترکی دیوان 
کے قدیم نسخے کا ایک ورق محفوظ ہے . لوح (یعنی ہ: ۱.) جبانگبر کی 
تحریر سے مزین ھے اور اس پر بعض امرا کے عرض دیدہ اور مہریں بھی 
ثت ہیں . ]١1 ٢‏ سے اصل ترکی دروان شروع ھوتا ھے دیوان بہت خوش 
خط لکھا ہوا عے اور ظاھرا اس فن کے کسی هاھہر نے اس کی کتابت 


گی ھے اور خود اسی خوش نویس با کسی دوسرسے فز‌کار نے حاشے 
(١9)‏ مقالات : ٦٤٤‏ 
)٢(‏ حالات اور تصانیف کے لیے دیکھیے : الزرکلی : الأعلام ٥‏ : ۹٥۱؛‏ 
بر کین معجم المطبوعات ۰ ۸ ڈ300 ہر زررں٦‏ ,1:2980 ]604 
)۴( 6 ۰ ممں8 ,295 ,1 64 


۱۷ 


پر حوبصورت بیل بوٹے بنائئے ہیں . یہ ورق جو جہانگیر کی تحریر سے 
مزین ھے کسی نے بعد میں اصل نخے سے عاحدہ کردیا ھے اور اب 
صرف یہی ایک ورق محفوظ رہ گیا ھے ؛ کتاب کے باقی اجزا کہاں گئے 
اس کے متعلق کچھ نہیں کہا جاسکتا. 
دیوان جس صفحے سے شروع ہوتا ہے اس پر سات شعر لکھے 
هوئے ہیں ٠‏ دیواں کے ابتدائی اشعار رواج زمانہ کے مطابق حمد کے 
مضامین پر مشتمل ہیں . پہلا شعر یہ ہے : 
اے حبیک دین کیلیب حمدینک ولا أحصی نا 
اول جو عاجز بولسہ وصفینک کیم قبلا الخاى یانا 
آخری شعر یہ ھے : 
لطف اتیب عشاق ارا یارب نوا قیلغیل نصہب 
تنا چنینی نینکگ مقامی بولسا ہودار فنا 
شاعر کا نام نہیں معلوم ہوسکا لیکن جس نفاسمست سے اس نسخے 
کی کتابت ہوئی ھے اور جس اھتمام سے ملاین خراسان و ھرات اور 
شماھان مندکے کتاب خانوں میں اسے محفوظ رکھا گیا ھے اس سے اندازہ هوتا 
ھے که شاعرکی کوئی نە کوئی اھمیت ضرور رھی ەوکی': بخوبی ممکن ھے 
ک يہ ھمایون یا اس کے بعدکے عہدکے کسی شاھی خاندان کے فرد کادیوان 
هو جس کی ٍیدایش ہندستان میں ہوئی ہو لیکن قدیم معل بادشاہوں کے دستور 
کے مطابق ترکی زبان وادب سے تعلق رکھتا هو اور صاحب دیوان شاعر هو 
سرلوح جہانگیر کی حسب ذیل تحریر اس کے قلم سے لکھی ہوئی ملتی ھے . 
اللہ اکبر 

پنجم أذر سنه١‏ داخل کتاب خانه 

ایں نباز مند درگاہ الہی شد حررہ 

نور الدین جہانگیر گ!''' بن 

اکر بادشاہ 
(۷)ڈاکل ال زی عق عے کہ عراق عتاق تر کی 

میں ھے اور شاعر ھندستائی ھے . 





۸ 


جہانگیر کی تجریر سے معلوم ہوتا ہے کھ سنہ ٥٦٦٠٦١٠١‏ میں یہ نسخہ 
اس کے ملاحطہ سے گزرا . سال تحریر ۱۰۱١‏ جہانگیر نے اپنے نام کے 
اوپر درج کر دیا ھے . 
اسی صفحے پر دو تحریریں باریک خط میں اور درج ہیں یه بھی مکن 

ھے که دوسری تحریرہ پپلی تحریر کا تتمہ ہو۔ پہلی تحریر حسب ذیل ہے : 

ایں مرقع بعد اسعال . . ., ۔سلاطین حراسان و ھرات 

درکٹے خال شاہان سدستان رہید چمنانحہ دستخط 

وروی عسانکرہ رانتھایت زان کان مس نو ۶ 

مساہ شوال ۱۱٥١‏ ھجری . 
دوسری تحریر غیر واضح ھے اور صحاف سے اس یی ھر سطر کے آخری 
لفظ اس طرح کٹ گئے ہیں کہ پڑھے نہیں جاتے . یہ قیمتی کتاب عرصہ 
سے خاصه اول 1 چیز سمحھی حاتی رھی ھے اور جلی قلم سے × اول ٥ء‏ 
سے او اس کن طرف اشارہ ملتا ھے . اوح کے زیریں حصے پر ( جو 
عکس میں موجود نہیں ) عنابت خاں شاہجپانی کی مہر جس پر ۱۰٦۸‏ کے 
اعداد منقوش ہیں ؛ ثبت ھے اور اس کے قلم سے ۲٢‏ شعبان ۳۲ یا (سنه٤٢٥١؟)‏ 
گا عرض دیدہ درج ھے . دوسرا عرض دیدہ ۲٢‏ شہر حرم ۱۰٦۹‏ کا ھے, 
ایک اور عرض دید ٦‏ ربیع الاول کا لکها ھوا موجود ھے. ان کے 


علاوە محمد حسن شاھجہانی' اور عبداللہ چاہی' کے حسب ذیپل اندراجات 


)١(‏ محمد حسن کا لکھا وا عرض دیدہە اسی سال ۱۰٦۹‏ کا نخذه 
دمطولء نسخة حبیب گنج رقم ۳۰,۲۹ پر موجود ہے . ان کا لکھا ھوا' 
عرض دیدہ اور جگه بھی دیکھنے میں آیا ھے . 

)٢(‏ عبدالہ چلپی شاھی کتاب دار تھے ان کے لکھے ہوئے متعدد 
عرض دیدہ راقم کی نگاہ سے گزرے ہیں ؛ دیکھیے : دیوان کامران نسخه 


خدا بخش بانکی پور رقم: ۷ۃ مطول ؛ نسخھ حمیب گنج رقم : ۹ ۰ 
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اس صفحے پر ملتے ہیں: 
۲ رجب ۱۰۱۹ 
غعرض دیدہ سد 
حمد حسن شامحہاىی 
دوسرا عرض دیدم ٦٢‏ ذوالحجه سة :۲۹( یا ۴٣‏ ؟) کا اس طرح درج ھے. 
٤‏ ذوا حجة ا حرام سہ )۹(۲٦‏ 
عرض دلبدم سد 
العمد ع۔داللہ چاہی 

یہ کتاب (یا صرف اس کا ہلا ورق حسے عد کے کسی مالک نے 
(مر قعء؛ ' سے تیر کیا هے ) معل بادشاەوں کے کتاب حانے سے کسی طرح 
شجاع الدین بلگرامی کو پہنچا انھوں نے اسے مواوی سبحان اللہ حاں ٭رحوم 
رئیس گورکھ۔ پور کی ندر کیا اس پر اں کی حسب ذیل حریر درج ھے : 

ہدیہ بعالی حدمت عالی ج اب مولایا دواوی 

حاجی سید محمد سہحان اللہ صاحست از خاکسار 

شجاع الدین بلگرامی ۔ 
مولوی سبحان اللہ خان صاحب نے جب اپنا ذحیرۂ کتب مسلم :ونیورسٹی 
علی گڑھ گے کتاب حاہے کو پیش کیا نو یہ قیەسی ورق ھی یہاں اکر 
محفوط ھوگیا۔ درمیان کے طویل عرصے میں اس فتاب پر کا اداد پڑی . کہاں 
کہاں کا سفر اس نے اختیار کیا اور کب یه ورق اپنے ھی ساتھیوں سے 
عاحدہ ھوا اس ہر موجودہ اطلاعات سے کوئی روشنی نہیں بڑتی ٭ 
ع لی گڑ ہ ختہار الدكن احمد 


(١)‏ امرقع؛ سے مراد یھ تو نہیں ھے کہ اس دروان میں کچھ 
تصویریں بھی تھیں. 

0 اس مضموں کے ساتھہ جہانگیر کت نو تآحریروںل کے عکس شائع کیے 
جارھے هیںء ان کے لے ا حاج مولوی عیدالرحەن حان صاحب شرواىی اور 
پروفیسر سید ہشیر الدین صاحب لائبریرین آزاد لائبریری علی گڑہ کا شکریہ 


ا10 گا ساتاے 


ترکان عثمانی 
ار ڈاکژل محعد صار. مطوعہ ‏ حاوبد پربسء کراچی . کاعذ: اعلی. 


ثُّػات و طماعت . معمو لی تعداد صفحات : ۴1۷۲ فمت : دس رو ہے رع 
5 بنا : کفارت اوٹیق بعفء ب ون روڈ کراچی 


ےج 


پر کی اور هدستاں کے درمیاں قدیمی رواط رھے ہیں. نام ان 
کے بارے میں ھم قعدسایوں کی معلوماں کا ماحد عام طور سے انگریزی 
اور دوسری ععرنی راس رھی ہیں برکی رہاں کے حاننے والے ھمدستاں 
میں کم ھی رھے ہیں اس ؛حه سے واقعات کی حقیقی اوعبت اور صحبح 
صورت حال پورے طور پر واصح ٭ ہوسکی اور ٭ ھی ترکوں کا بط طر 
زی طاس زی سا دا اکا ا ان خی ا ارات 
کتابں ہ ترکی ٭ سے کی گئی تھی جسے علگڑھ مسلم یوییورسٹی کے ادارۂ 
علوم اسلامیہ نے ۳٦۱۹ء‏ میں شائع گیا تھا. اس کتاب کی تیاری میں برکی 
ہاں کی مسشد کتاریں حاس طور سے پیش فار رکھی گئی تھیں اور نر کی 
کے بارے مس وافعات و حقبھی صبرت حال اور .َ 1 سباسمی و آوەی 
حدعات کے عاتھ ماتھ اس ملک کے تاریحی , علمی ؛ اخلاقی , سماجی ا 
دینی حالات بلاش و تحۃیبق کے وت ان ظط ض بہاں ٠‏ گا تھے کہ ننقید ی 
پہلو بھی فراموش ٭ هوئنے یکن یہ کتاب ۳٥٣‏ صفحات زا مشققل 
ھونے کے باوجود بد حدید نرک كیا سد + ھے: نی ترگوں ت- تاریخ 
ہے لق ای ارگ 0ة“ کی اشد ضرورت تھی جو ترکی مآ خذ 
کی سباد پر لکھی جائے. یہ کم ئ کرای یونیورسٹی کے کی کی تاریخ اور 
ثرگی ران کے آساد ڈاکٹر محمد صابر ہے ہنرکان عثمانی ؛ شائم کر کے 
پوری کردی ھے * ڈاکٹر موصوف نے ۱۹۰۸ء سے ۱۹۱۱ء تک نرکی میں 
قیام رون ترکیات میں ںی ابچ ڈی ؛ تی سند بھی 7 اور رہ زران کی 

)١(‏ انھوں نے ہمیر علی شیر ہوائی پر تحقیقی کام کیا ھے اور ان کے مقالے 
کا ایک حصہ استاہول یونیورسٹی ہے کتابی شکل میں شائع بھی کردیا ہے 


3۱ 


مت گان ہے ضای وو کرت کن تاریخ پر ایک ایسی کتاب کے لیے 
بزاد بھی یع گرایا سن مق تر کرں۔ کگے ھطاغار کی رکا کی فوعخو 
ہو انھوں نے اس کتاب کی : ار من ار کی کے ععلہم الماں کس خاوں 
کے اہم مخطوطات وی عطرعاف ا گے مات ناو سوف رک کے ما چ1 
مورخ ڈاکٹ زکی وایدی طوغان ء اسماعیل حامی دا شمند ٠‏ ڈاکٹ عثمان توراں 
اور اسماعیل وک اور وارقل سے ہی فا گا مر سے 
سے کتاں ک اھعیت اور بڑھ جاتی ھے 

ڈاکٹڑ محمد صار کی کتاب ٭ ترکاں: عثمانی× ہی ضرف پل جلد اپریل 
۷۷ا موق ہے کت ا مسضام یی یز ا اور ا اعد 
عثمانی سلطان :اورید یلدرم تک کے واقعات. پیش کیے گئے ھیں: کتان کے 
اتدائی صفحات میں آدء ض حال اور دمعدمہء کے بعد ؛<عثمانی تاریخ 


ے۔ 


کے ماس ۷" سے بھی بحثٹ کی ئی ھے . مولف ہے اہے لامقدمہء میں 
عثمانی تاریخ کے وھ ک5 واضح کیا ھے اور × عثمانی تاریخ کے ماحذ> 
کے تحت ترکی اریخ :ویسی پر گمتگو کے علاوہ ترکوں کی ان قدیم ترین 
تواریخی کماوں کا شضل ذکر گیا ہے سن سے ان کتات کی تاری من 
ماقای+ کی ہے ٠‏ عثمانی برکوں کی تاری کی ابتدا کتاب کے صفحہ ۴۹ 
سے ہوتی ہے . اس میں برکی قوم؛ عثمای ترکوں کا شحرہ؛ علمانیوں کے 
مورثٹ اعلیٴ سلیعان شاہ کا دور اور ارطعرلہے کے کرناہے مورخانه اندار 
سے وئن کے کے مین 

عثمانی حکومت کا ہلا ناجدار عثماں‌نے (۱۲۹۹ء ۔ ۱۴۲۱ء) مانا جاتا 
ھے . اس نے اڑتیس سال حکومت کی تھی. لیکں اس کے متعلق بہت سی 
ہے نیاد باتیں مشہور ھیر . اس کے حالات ببان کرنے مس حود ترکوں ہے 
مبالفہ آرائی کی ھے اور مغرئی مورخین نے بطری کا مطاہرہ کا ھے. 
حالات کو قلمند کرنا 
آسان کم نہیں ھے . پیش نطر کتاب میں اس بات کو مدطر رکھتے ہوئے 


ھر مسئلے کی حقیقت واضح کرتنے کے لیے ہے لاگ تبصرہ کیا گیا ہے 


اِس ا خود علمان ہے اور اس کے عہد ک2 


۲ 
اور نعام واقواں تلاش و تحقبق ے سد ای سے ناف کے کے فان 
کک ھا تی پہلو هی وراەوش 4 دونئے و ے ٠‏ اسی طرح مھری مصنفین ہے 
امبر اورحان (٣۱۳ء۔‏ ۷۰) 1 باررے میں !ای تعصتب سے کم لہ ھے _ 
<س طرح حلاوفب عرامیھ ک5 حقدی ہانی مصور مات باتا ھے اور ھادستان 
5 'عوری س(مطاہت 5 اصلی بای اکر 5 کا جاتا 2 2 ہبالکل اسی ط 


کا ۳ ا ے 
گا لی ریاست 5 ۵ لق تھے م٭عنوں ٭یل امیر اور حان ھے 007 رکان عثمانی 0 
میس امبر اور زان 2 کای مِ اد فِرِ |ھم کا گا ھے ٠‏ ینک کی شاندار فتوحات 


رای اردان ات رف کی اصلاحات اور اس کے عظیم تعمیری اور 
امطامی کارامے مثلاً مرکر کا قیام احراء سک +' حطبے کا آغاز, دیوان 
3 ٌ مستعل اور سحواہ دار ووح کا قام ووحی طام شہری و ارصی نظام 
س کا ڈاوں وغیرہ حر ہے اھور کا تفصالی حال حواشی اور حوالوں کے 
ساتھ درج صے . اس سلسلے میں ڈاکٹر محمد صاہر نے امیر اورخان کا 
مقام, اس کی سیرت اور اس کے دور میں اناطوليہ کی رباستوں کا بھی 
وگی گیا ہے ران کی تی و :حەیقی علاحیتوں کو ظاھر کرتا ھے 
ابر اوزخان کے مد ار مراد (۱۴۹۰ءے ۱۴۸۹ء): کا ذگر آتا هے 
جو عثمانی ایمہائر کا پہلا عابی اور رومیلی کا اصلی فاتح کہلانا ھے . اس نے 
ہاز نھاینی اق کر کا طاو رس کن ھا گر کے قوت لے کے فاوہ 
لعاریہ اور سروبا کی بادشاہتوں کے د٭یاسی وجود کا بھی خاتمهہ کر کے 
بلقان میں ہانچ یو مال سے اھ عرف: نگ اقائم رھنے وا ی ترک 
حاکمیت کی نیاد ڈال تھی ٠‏ × ترکان عثعانی؛ میں امیر مراد کے دور کے 
تفصیلی حالات موحود میں اور ٴحود اس کی اعلاحات مثلاً قاضی عسکر کے 
عہدہ کا قیام ایر کی نظیمء یور میں ئے پأیہ تخت کا انتخاب ؛ 
وزارت عظمی 5 قیامء ررعی نظامء فوحی اصلاحات جیسے عوانات پر 
اس طرح بحث کی گئی هے کہ عثمای تاریخ کے بعض ایسے پہلوؤں پر 
بھی روشنی پڑے جو اب تک غیر واضح تھے . اسی باب میں دولت عثمانیه 


کی توعحع نے اسہاب وی ہان کے گنۓ مژن , 4 ھ۸ دراصل نکی 


چیف آف دی جنرل اسٹاف کے تاریخی شعِے کی تحقیقی تصرف ہ ترک 
سلاحلی قوت‌اری تاریخی 64 کے ایک جھے 3 احتھار ھے لیکن ٹر کی ربان 

باواقف حضرات گے ایی معلومات 6 خرارہ ھے اور اس کو اردو زان 
میں !مشش کر 5 سم را ڈا لو حمد صاپر ک 


امیر مراد 5 


یس 
ہے شر ھے: ٠‏ 


بعد سلاطان اپرید بلدر (۱۳۸۹ء ََْ ٣٦ء‏ 5 مار 


سے 
آتا ھے اسی کے دور 00 میں مقدوئف شعا ین بلعار به ؛ تھسلی اور روم 
کے ساحوقیوں 3 رناسنیں عنما٘ی حذومت میں مامل ھوژں اور بارطینی 
سلاطمت ء ولاچہ نوسہہه |ور یوہاں ا ایا ۔ حضیح باج گرار ان گڑے : 


تر کوں کی اشن ترقی 1 دیکھا 2 مصھر کے مارک دربار کے نام بہاد عراسی 


خلیفه نے سنہ ۱۴۹۰ء میں ایر 7 بادرم کو × سلطاں؛ کا اقب عطا کیا ١‏ 

جب آبزید ہے سمہ ٦۱۳۹ء‏ میں بک وو کت میداں میں ۔ررپ 1 مد٥‏ 
فوجوں کو شکست فےظ 5ز اس صلیمی قوب کا بھی خاتمہ کردا حس نے 
عثمانی حکومت 7 اسنصال 5 ڑا اُھاا ۸5 7 ترکوں )۴ قوٹت اور ھی 
لہ گی اروا اس کا سرت گل آکھ ھارک رت رق تزرت کر کرت 
کے سے !ساٹ کا انان - ای تال طسق سے اس 
امکان کو حم کردیا. ٦٢‏ حولائی سنہ ١٤٠۱ء‏ کو حنگ ابگورہ مس 
یمورلگ کت ھاتھووں شکسدت فاش 1 وحھ سے عثمای ۔ابلت کا زا 


درھم فرگیا اوہ این کی اق وت اس وف طظرومی مین سال کے اس 


27 


کاب میں امی دور تک کے حالات 


یش کے میں ٠‏ ہو گونکه اھاں ۰ بعل 3 دور انی اُٰس کات 1 دوسری 


حلم دو ی٠‏ ڈاکٹر حمد صار ارنق 
جلد 3 وو ما وج قرار دبا ھے ٠‏ اس مراعائ میں رید 3 ٠‏ رناشھات ار 
ار'طاولہه صء باز ھلینی ساطلنت اور 7 رف ۱ ستادول کا 
چار نار محاصرہء ورپ کے حخلاف ابرید ۳ ہم ؛ 7 نیک پولیس میں 
یىی ؛ جنگ انگورہ کے ٍ و عثمای نت کے اسہاب ؛ 
خن ہن کے تائج 5 اثرات ؛ جنگ اکن سے قفل اور اٰس کر بعد اناطوليه 


کی سیاسی تقسیم جیسے عنوانات پر سیر حاصل رجحث رم تی ھهے هے اور ان 


حملہ اور مشرقی رو 


عیسا لیوں کی سا 


١ 


تمام عدگاںن کا ارااہہ گرا کی گیٹش کی گئی سے حو می صتید 
کی گمراہ ین جک ہہت ت مر کی ہیس 

تچ ھ وت 2ه گے ےم ھرنت 7 گی ھے الیک لس میں سیاسی 
اریخ پر کافی ہہ دا گا ہے تی ە تدنی ‏ اوؤں کون انداز کا 
گا ھے عثدای ہہ ٌ وا >> تا رت ]ٹب ھی حرقفت اور اں ٌ 
جانگی 27 رز وسی نہیں بی ھے اسی ما عامی ۵ ادی ترقی؛ 
ط مه بعلےم ور سای خرن انانھ یع رف ھی رجہ ہی دی ٹی ھے 
عامایوں کے سام انا م2" اجہا اسیو ہار یہنا 21 دج گرا ھ- 
'س‌ سلَاے ٭س مھ کِّ کک ۰ و70 سام دس شا و حی طام اور 
ررعی نظام کو پت جوں اناوی . ںں ١ا‏ کاھف لو ہب حیال میں 
_- حصه ۔اری اب کان مر ے کان محمد ضا ئل اس حصہ٭ ڈو 
75 ہہ میں کا٘اش ھ4 ٦‏ شت آیوں 7 او ین روز کے :لات عاق 
دم باریحی یں گا ماد یکم دہ اورپ ہاں ادا معلوہی اور 
حامع ھے 71 ووانںٹ تثمارہ 7 - و ۱ و ۱ ن6 ط'اے تام کے اس اس کا 
عمدااامہ راگر رھ کا سے :.- میں مسلماں ٠‏ کن تے اتدائی ادت 
ہر پٹ ھی ٭صر وب ' ای : وی ک نے ھ ! عثما لی ر ماطط اور عثمای 


آدت کے جید قد ام ریس هوے فی 2م ڈی. دا ڈثر خمد صا ر سی 


7 کے اور و وحسات و ام و اقعسات ج 3 ست کے ساتھ ساتھ 


ای 
٤,‏ و 


موجودہ در کہ 11 ار کھ سر یی حر بر ٹردی ھے : لیکں اودوس ھے کی 


ایسی مقمید کیا ے طاھم ی جسں سے 3 ڑھ ےا اس 5 سر ورق دیدہ زس 


2 1 اس 


صرور ے الکن ان ت0 طا اعت وت خرابت ے اور کات کی ت0 خاص 


: : ہے 7 
غلطہاں موحرد ھسں ‏ ولف 2 ×عضش رانوں ابر معاء مات - ہرامش کے 


ے گے 


. عَِ 7 
طرر سے اجخلای کی اھر گحائش ہے . اہکں ان باہوں سے کتاب کی 
اھەیہت جروح نہیں ۵ونی ھے کاں معلو اب افرا اور لائق مطالعہ شے اور 


علگڑھ ڈاکٹر اکەل ایویں 


اراں نطر سے خراج تحسین حاصل کرنے کے قاىل . 


1 


چصزہنع ‏ ص() آدات ××۰ ۳؛عصز ء ءصدم×عط د(ءءجصعطا پبرعط نا-۷ دنٹماعی 
ج مزمز٥+و‏ عز؛ لہ ع؛جّخر بعم‌نلساعدمہ ط٤‏ 1 .ل۲٣۷‏ طعدہ ٤٤‏ ۲ء ۲ء 
ورور ر[ خر ہیں لمصرصقی ۷۱١‏ صع ۱م ز( بر ×رڑے پب(ڑ !۷٦م‏ ۶ +جا۱صٔبہم 
(رضٌرز ا ٌکر[رای- ۷دا ”وط صا٤عطام‏ ظاہ ءبسمد کوہ 0ت( جرص ۷ ہاا١!٠‏ ط٢‏ ٢ہ‏ 

: 118 551 ”۸ا٢ ٢۲0٢‏ 
0۴۶ائو(ا ڈیا[ ے(ی۔ ‏ دلام ن5 ۰ 023۷۷۸۷8)-۱-ع نا10 ہب (-ا3ا-أ ںآ 
1)۴ رو 701)--س 701 وقول ب1 “([-اب ول۸ رہ ممستہ ڑھرہصی1-۸5711,۸۱+۶ 
1۸٢١١۱‏ رہف 1طا۲ تپاوےں ۱1-۴ ۱8۸۰ا .د٢۸۸۸٢٢۱۰۰۸۰‏ ۸(۱ ,.۰۶۰۱۱٣۴٠۔ں‏ 
+قمصسارساخم ے ‏ پٌ٘من(امسحمس ا مسوسظ رف ند نکاھ- چصو٘ر(ط3 ۳ ۱ ۱۱ ۰۱1-8ع !17۸۱ 


٭(ہصلن مم در سی( دن[ بی سے ۃط-رحوتھنادہ ےآ حتحح !سی حم 


۱15۸ ۸۳۲۴ د1ب . طععےدہ) ضعَلادحص عنلاھھ 'علم جال العمصع کف : ط؛1حصلن:ا' 
ط1 ام ارب سجودحف ۸ء سمساناا ساع۔گا لاخ جا امس ٢‏ ١٢ہ‏ 
وںم!وہ ×ًإ جافەردتاركہ/ آپ جمملآاں؛ مرا ہہ پا حدحےگلا نام مرا تٹرآھوحصرۃع ا ٴ 
ط یط۸ اص رد حجادا عل حر فمدسدا حا صا جلمجوںسصعسلمٰط-لہ ررطل فرط 
0۰ ۵ن آ رن ۳د[. ۲ ر۷ جم صمل ‏ حڑبدریہ رس 0مأٛرا عوط۔ 7 با۷ د٢١۷۰‏ ۱۱ صستاساڑٰ۸ 
اورم۔۴1] اعرابط جاروابتعاو( ھا ہت تل باب ملاءان ١٣٣:م()“اه‏ ۰۷۱ھ ]اہ 
٥٠٤١‏ ٠ہ‏ ۱۴ ۰۱× ۱۸۳ ۱ آا<ارنیید سط جمصحل بد مانا: ے ”۳ب حجاملوھ۔انووصٹ 


51101:11 (۱۹0117: ۱[[( )))٥۸۸1۸1 


٢ا‎ 


صط۔لں۔-مئطذزنل تا ا معناغئا مل نا ءسمعطعاطامانکا ءعل ×نوصعطفل 


ا١ا‏ ت٠‏ ؿىساہەاءطا گگظلذھ ہ۷ غراں ‏ حٹسال تن پامس الا +دلنھتستتھ 
۵( رتو ساللقل:'اں جح ط5ط( سرل سے ادج طا٢‏ ح0.<-ط۔ اہ مذاععالنءہ 
و5ٛ1۔.۔ ۱0060انحرجصمعبہ در عرمرر غراااا ٌ٘صس تب0۴1 بب ظا ١(‏ یسیا سممتصہا 


قمج(یو]۸ بعر ا جیما عفرا سے یم اسا. دجنلاۂ ۱ ا ت[(رسنیید! عل 


٠ء‏ ۸۱۰۷ ۷٠۷۷(١‏ انا حصل ب۸1 رب نار ۸2 


85 00[16ذ1 


1967(۰ بحا9۲۵۸۵ظطا) × دادت .۔لداں؟١‏ ۰ژء(1 ہنا :۱۷۲ ۔نصححصہتا-- صد:۶۱ا' 


حزحاص۷طم اقحصطلف ‏ ال .0م ہلت بب اف آڑتا 11۲۷۱٢۷ ٣۵‏ 


72۸ !-5:۷۸1[]؛ ا-۱1۸1۸11.۸ 








1,2 ,0۸ا 007 


۶7 ۴ 





ذ۷۷)۱۲۰۱٣‎ 0۳ )ٗ)۶۷۰ 


۸1 1.< 





۷١٠ 8۰-۰ 1 70 





: طاد'د۱٘۰٤‏ ص۷۸ ١ا٘ونوٴطة‏ بحلا مطانطدطدت' نفعبر×صسظط ءا 4فنوصد٦‏ نطا<ھ 


3[ ۳ (سجوٗ متا مساق خنامی) جوا مل اہ برلساڈ ۸) 
۵د[ ۸۸۴ ۱ہ (۵۰۱۰۲۶+ لم ب مض ے پر ۱1١٢‏ رفعج منعصل۸ سقطٰصلطا ء3 
ارم ق خلا حل ل. جعنجرہ! غار بلب مار ص ٌ٘طا ع٢۔‏ راعراپ ×؛مطٴ ٤٥٥8‏ 81 :1 
سیسات عا!ٴ ےم ستا:ئ ا ا۸ح عا؛ ٥ہ‏ اہ امعزفعماء عط؛ ٭٢هہ٢‏ 
-۱1۳۲۳۵1صز باعلاد رہ حعا۱ص پبساص اخایاں ٭ہ گرمممزدرہ ل ا صد۴۶۷ہ] عقط 
01ص 3ل ”۷ می مکی مہ تم فدہ سمبذ٭٥إ۱۔۱؛‏ ٭ه ععنبچہ؛ مز 
٤18۶م[‏ جا 1ص 2۱۲م ا(۱ ,یکنا جا فیا ۳ا۶(1ر1 بت 0ا1)لہ ٣٢٢۶۵,‏ ٢ہ‏ 

۱۴۶ 00۷۰م ایت حدم ]ھا رھ ئند۴تھھلٌأ 


ختثطاا' ۔ ووسا۸ سط مسہاہ٢٣‏ درا غعطپيس] نوع ٭“صھ ٢ولنطمدا_‏ 


صاع ///ص/7 ا سر ا ىہ سثس ۱سا یئ لا دلاو؛ل ۵۱٢٢(۶‏ 
ص۱ یم یی محتب جیا حاأنسنامہہ سال سر ( ملاظ فا طحرصۓئ 
×اااسس عنال' لالہ ۱! دا ججنرا مم پس سا جا اسیو لہ +×لٌَ فصٗٗبط 
۴دا توررمیر ص١ج‏ ۳ میا بلوٗئیسر 'کفص ذل ۳۷ یرمہ ۶۶۱۶ ٣٥٢٢۰‏ ۱٠ہ‏ 
٣ھ‏ لات (۱۴۸×د م۱۱۸ ۱۶۱ خار ام ٹک نیز آ۱۵ رہ عسموہ یھ( ۲٢‏ ماتدا 
9 ۱۸۵صو حص۱(۸ 1ہ ١۲د‏ اذضصط. .عطا ت ]0‏ دمنار یراب ےچ 8۳۲8۶۱۰۸۲٣‏ 
0۸ ج۸ ۱٢۲۸۱۷1۱۷۶7‏ ۲۲پ ١ت‏ ۳ غر(٤٢‏ سا :عنم :جٌدااء سغط دعرا ۲ء ءجرمد 
8 3ے !٠٢‏ ٢٢٠٥٠1ہا]‏ حصسء 110 ۹مم تااہد ہعط ۸۷٢۲‏ مم 1ء1 
۶ ق٠٢۶۱۱٥۲۲٢۲۱ءل ‏ ولیں ۳ ٤ہ‏ جاںەٛو: عط اہ سا.6 :۲۷ط ز 
|۷۱۸ اع صھ دلہ ام دیھلا نحص لصھ ‏ سمنااعمسمھم :چ. امہ 
اچ مہ طاعف ساد کال قصد حمحصمحخغص ۳ں 23ھ 80۲۵٥6٢۰‏ 


۰ ٭إایرمسمی ۱ی م۲مم صہ: ط(٢۳‏ 


٭ طز بج.۳ رٹ۳ ئئط جب ۵٥1ات۲2‏ ۱۱۱۷ ءعع ×صہہ:×٥! ۲۱۰۱١٥‏ ءزل ‏ ظط 

چہ([۲۳۸۵ءہ۰۲۰٘۷۰ء ۱٢۰‏ ع ۲ زماءءداء لہ ۶ ارامموعرن ۶ب ج طط عفعطا (ددمہ 

6.۵ بموحادہء: ع۲ .<0 میھسچتھها ‏ نیل حذ دحلم صچرنٌ ٥ہ‏ ×سںقمز 
٤ ۲‏ 


